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1. El problema del contexto islamico
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La perspectiva “externalista” en la consideraciéon del problema que centra este
estudio, el de la relacién entre la filosofia y la religion en algunas obras no
comentaristicas de Averroes, no es nada deleznable. No se trata del mero
procedimiento de “situar” las obras en cuestién en un contexto que les sirva de
trasfondo, sino precisamente de lo contrario, es decir, de mostrar la importancia “de
fondo” de la cuestion relativa al contexto en el aspecto “internalista” de la
investigacion (el analisis de las obras elegidas). Claramente no es objetivo de esta
investigacion un andlisis exhaustivo del problema histérico-social del Islam en los
tiempos de Averroes. Ello seria una investigacion propiamente histérica e
independiente. Se trata de mostrar cémo la orientaciéon “racionalista” de las
cuestiones profundamente metafisicas, epistemoldgicas y hermenéuticas implicadas
en la filosofia de Averroes (y expresadas en las obras elegidas) responde
“correlativamente” a la situacion especifica de Averroes en el Islam de su tiempo.
Para ello me serviré ademas de una diferenciaciéon entre la relacion de los falasifa
orientales y su contexto, y la novedad de esta relacién en el caso de Averroes
(contexto Alandalus). Se utilizara el concepto de “ruptura epistemolégica” acufiado
por el estudioso Mohamed Abed Yabri. Tal y como él mismo expresa respecto a la
necesidad de situar a los falasifa en sus contextos:

Las ideas no caen del cielo. Las ideas son siempre un reflejo, mas o menos claro,
de una situacion social e histérica. No obstante, una vez pensadas, y en virtud
de un dinamismo interno movido por la abstraccién, las ideas cobran una
entidad independiente y una estructura propia, esto es, se transforman en un
sistema de pensamiento. [...] Por tanto, para desenmascarar tal problematica
ideolégica se impone seguir dos pasos complementarios: primero, un analisis
genético-estructural del pensamiento objeto de estudio, y, segundo, un andlisis
socio-historico de la sociedad sobre la que dicho sistema de pensamiento se



sustenta o, lo que es lo mismo, de la infraestructura de dicho sistema de
pensamiento.!

Es menester precisar, antes de entrar a analizar el contexto de Averroes, algunos
rasgos generales relativos al surgimiento de la filosofia en el Islam oriental. La falsafa,
como es sabido, se origina durante la expansion de la dinastia abbasi, debido a la
interaccion con el Islam de un conjunto de obras griegas filoséficas, matematicas,
cosmoldgicas, médicas, etc., dentro de las cuales sobresalen, por la magnitud
sistémica y por la hondura de pensamiento, las de Platén y las de Aristoteles. Estas
obras son traducidas del sirfaco al arabe, cumpliéndose asi parte de un largo
peregrinaje del legado griego que desembocara en el conocimiento tardio (respecto
al islamico) de este legado por el mundo latino (a la altura del siglo trece). El califa
abbasi Al-ma’'mun funda en Bagdad la Casa de la Sabiduria en el afio 217 de la
Hégira (832 d.C.), lo cual implicé el encauzamiento y la multiplicacién del aporte
griego en filosofia y en ciencias (la Casa contenia un observatorio, una biblioteca y
un equipo de traductores).?

La aparicién de la filosofia griega plantea un problema en el contexto isldmico
(siglo III de la Hégira), es decir, que desde los comienzos existe una “tension” entre
el legado griego y el Islam. Ello es perfectamente comprensible si se tiene en cuenta
que el Islam de estos tiempos ha establecido un modo de vida “practico” a partir del
Coran. Ya esta fundada una ciencia juridica; inclusive hay una especulacién
“especializada” acerca de Dios, de la libertad y del mismo poder, que depende de la
teologia, del Kalam? floreciente. También existe una ciencia del lenguaje solidamente
establecida. Y todo esto ha comenzado bajo la dinastia de los Omeyas. Los abbasies
se enfrentan ahora al problema de qué lugar ha de ocupar la filosofia.

En el corpus griego, constituido fundamentalmente por obras de Platon,
Aristoteles y autores neoplatonicos, estan ya dadas una teologia, una cosmologia,
una antropologia, etc. ;Cémo conciliarlo con la teologia isldmica? Y este corpus, en
ciertos aspectos no sélo “duplica” la religiéon y la sabiduria islamica, sino que se les
opone y la contradice. Aristoteles, por ejemplo, ensefia que el mundo es eterno,
cuestion dificil de conciliar con una religién creacionista como la isldmica. El Dios
de los fil6sofos en nada se parece al del Corédn, y los filoésofos, en especial los
neoplatonicos (Proclo y Jamblico particularmente), elaboran una teologia
cabalmente politeista. Pero en sentido general este corpus estd dominado por una
integracion neoplatonica fuertemente impregnada de religiosidad, cuyo cosmos se
fundamenta en una estructura jerarquica del ser que comporta una distincién

! Abed Yabri, p. 288.

2 Se cuenta que el Sultdn Al-ma’mun sofié que se le aparecia Aristételes y le manifestaba que su filosofia
estaba en perfecto acuerdo con el Islam. Ello quizas significa que la legitimidad de la filosofia griega, a los
efectos de la religion musulmana, constituia una preocupacion para el Sultan.

3 En sentido genérico el Kalam agrupa las diversas escuelas de teologia islamica.



fundamental entre mundo inteligible y mundo sensible, division del mundo que
implica una moral ascética, més cercana al modo platénico que al aristotélico. Del
hecho de la constitucion histérica de una doctrina bastante homogénea se sigue que
el problema de la diversidad pierde importancia para el Islam, y que
consecuentemente el corpus griego se impone por su nivel de elaboracién conceptual:
su “peso tedrico” lo hace imposible de evadir.

Esta explosion de saberes en el Islam de estos siglos se debe en buena medida
a la tolerancia caracteristica del movimiento isldmico durante el periodo,* asi como
al hecho reconocido del llamado que la revelacion mahometana hace a la
consideracion reflexiva de la Creacién, lo cual constituye un gran incentivo al
desarrollo de la filosofia y las ciencias naturales.> Las mezquitas funcionaban como
especies de universidades, en un magnifico ejemplo de tolerancia hacia el saber. Es
esta una etapa de relativo equilibrio politico en el Islam, lo cual quizas se expresa en
el terreno de la filosofia como una relacién de armonia entre la revelacién y el saber
especulativo. El primer falasifa, Alkindi, representa esta tltima postura.

El objetivo de esta investigacion no es ahondar en la historia de la falsafa
oriental, pero es preciso hacer algunas consideraciones preliminares antes de llegar
al problema del contexto en Averroes. Siguiendo la propuesta de Jean Jolivet acerca
de la existencia reconocible en la falsafa de dos lineas de pensamiento:® la primera,
inaugurada por Alkindi, se puede prolongar hasta Avicena, mientras que la
segunda, que serd inaugurada por Alfarabi, podria ser extendida hasta Averroes. El
mismo Jean Jolivet se declara “discontinuista” en cuanto historiador de la filosofia
isldmica, de aqui que no haya que tomarse demasiado en serio la nocién “lineas de
pensamiento”, que constituye s6lo un recurso metodolégico expositivo. Como sera
demostrado mas adelante, una segunda ruptura entre la falsafa oriental y la falsafa
occidental (Alandalus) interrumpe la “linea” que va desde Alfarabi hasta Averroes,
aun cuando ciertamente puedan establecerse algunos elementos de continuidad.”

La primera linea, la inaugurada por Alkindi y proseguida por Avicena, tiene la
peculiaridad, referida a los contextos politico-sociales de ambos falasifa, que sus
tilosofias manifiestan una tendencia a la armonizacién del saber filoséfico con el
ambito religioso, tendencia que estd en consonancia con el relativo equilibrio politico
y social de los tiempos que a ambos les toco vivir. La segunda linea, que va desde

4 En sus origenes la religion musulmana se caracterizé por su tolerancia. Mahoma liberaba los prisioneros de
guerra con la condicidn de que ensefiaran a leer y a escribir a determinado nimero de personas. Se respetaban
los otros credos en los territorios ocupados. Asi, mientras el Islam se expandia, al mismo tiempo de
“alimentaba” de las culturas conquistadas. Cf. Hamidullah.

5Y “naturaleza” aqui no debe ser entendida a la manera moderna, sino mas bien como “esencia unificada” y
subyacente del Ser; concepto analogo al natura naturans de Spinoza. Para profundizar en el problema del
caracter propiciatorio del Coran en el desarrollo de la filosofia isldmica: cf. Hossein Nasr.

6 Cf. Jolivet.

7 De los filésofos orientales, Alfarabi es quien menos “pacta” con la religién (con los procedimientos tedricos
de los tedlogos), mostrando un racionalismo mas acentuado que Avicena.



Alfarabi hasta Averroes, se corresponde con tiempos histéricos mas convulsos, por
lo que sus filosofias manifestaran cierta tendencia hacia la autonomia filoséfica, por
un lado, y por el otro se les manifestara la necesidad de legitimar ante el Islam la
especulacion filoséfica.8 Esto puede afirmarse a partir de una primera aproximaciéon
al tema elegido. Pero como ya fue dicho, en esta investigacién se asume una
perspectiva mas bien discontinuista en la investigacion histérico-filoséfica, y la
tilosofia de Averroes tiene sus raices en un contexto mucho mas diferenciado y
especifico, cual es el de Alandalus del siglo XII.

Se ha de intentar, aun de modo panoramico, una determinacién o
caracterizacién mas especifica de la relacién entre los diversos contextos y las formas
de pensamiento islamico. Veamos primeramente el contexto islamico oriental. Los
gramaticos y los lexicélogos fueron los primeros en llevar a cabo un intento serio de
teorizacion en el pensamiento drabo-islamico. Su objetivo era reunir y normalizar la
lengua arabe, la lengua del Coran. Ellos desarrollaron un método de investigacién y
reflexiéon que fue absorbido por los alfaquies (sabios o doctores musulmanes de la
ley) y los tedlogos: el razonamiento anal6gico. Para llevar a cabo esta labor los
gramaticos apelaron a la deduccién y a la analogia entre el uso de la lengua arabe
por parte de los drabes puros y lo que habian logrado reunir respecto al uso de la
lengua arabe por parte de los arabes némadas y las tribus. La intencién era combatir
los numerosos errores de pronunciacién y gramadtica y la introducciéon de
barbarismos que atentaban contra la integridad de la lengua del Coran. Los movia
el deseo, de indole religiosa y nacionalista, de preservar la lengua del Coran, y
también el Cordn mismo (pues la lengua arabe se supone una parte de la esencia del
Coran); la intencion de reconstruir dicha lengua de modo que sus diversas formas
se hicieran més armonicas y coherentes, confiriéndole asi mas racionalidad. El
estudio de las reglas que rigen el drabe gener6 asi toda una filosofia gramatical, lo
que provoco que esta lengua creciera y evolucionara por analogia y asimilacion.

La lengua arabe clasica se convirtié en una estructura que se transmite a las
nuevas generaciones como una herencia cultural auténoma y viva, “siempre
auténtica a pesar de los avatares de la historia”.® Este proceso de transmision
garantizaba la continuidad cultural, religiosa, literaria y cientifica en una sociedad
heterogénea. En la época abbasi la sociedad arabe era una sociedad heteroclita en la
que se mezclaban razas, culturas, dialectos y lenguas. La gramatica &rabe se erigia
como un factor unificador no sélo de la lengua, sino también de los criterios y del
pensamiento mismo. La unidad politica y social estaba fuertemente condicionada
por la unidad de pensamiento y lengua. La cultura &rabo-isldmica, desde los

8 El mismo Jean Jolivet estd conciente de que esta “linea” queda trunca debido al salto discontinuo que se va
a operar desde la filosofia oriental hacia la occidental, y es por ello que su intento de historiar el pensamiento
filosoéfico islamico termina con Avicena y no incluye a Averroes.

9 Abed Yabri, p. 289.



comienzos mismos de su proceso de formacién, fue una cultura intrinsecamente
vinculada con su lengua.

Este proceso de normalizacién de la lengua arabe y su consiguiente expansion
social coincidi6 con el proceso de normalizacion y generalizacion de la ley sagrada
en la sociedad islamica. Para ello los arabes se valieron del mismo procedimiento: la
correlacién analégica de lo conocido a lo desconocido. Del mismo modo que
procedieron los gramaéticos y los lexicélogos, los alfaquies afrontaron las nuevas
realidades y modos de vida que penetraban con las conquistas en la sociedad
isldmica valiéndose del recurso de la correlaciéon analégica entre lo antiguo y lo
nuevo, es decir, dando una cierta forma de racionalidad a la norma legal segtn las
realidades antiguas, que permitiera su aplicaciéon a las nuevas. De este modo la
lengua, que ya estaba perfectamente normalizada, también se convirti6 en un
fundamento del derecho. Para los alfaquies la “prueba lingtistica” era tan
importante y efectiva como la prueba religiosa misma. La voz &rabe paso6 de ser parte
de la prueba a constituir la prueba misma. A partir de esta correlacién, los eruditos
de la ciencia de los fundamentos del derecho islamico erigen toda una “teoria
juridica de la lengua”. Asi, la intencién de normalizar y generalizar la lengua y la
intenciéon de normalizar y generalizar la ley divina se fusionan, y toda esta actividad
lingtiistica y juridica condiciona poderosamente (de manera mas o menos conciente)
la unidad politica y social del Islam.

De este modo, el desarrollo de los distintos saberes dentro del Islam tiende a
responder al proceso de universalizacién que trae consigo la conquista musulmana.
Este mismo camino sigue la teologia islamica en el proceso de su evolucién. La
btsqueda de la concordancia entre la tradicién y la razén es uno de los objetivos
permanentes de la teologia; se persigue la conciliacién entre los conceptos religiosos
y filoséficos procedentes de sus culturas originales (propios de los pueblos
conquistados que abrazaban el Islam), y las concepciones filoséficas y religiosas
sobre las que se funda el Islam como doctrina religiosa. En los casos en que recurrir
al Coran y la Sunna resultaba inatil, en virtud del enfrentamiento con culturas
“barbaras” incrédulas, los tedlogos recurrian a la lengua &rabe como medio de
comunicaciéon y de mutuo entendimiento. Y al constituir la lengua arabe una
estructura que ha sido construida de modo “comprehensivo” (capaz de englobar
incluso la experiencia sensible), mediante ella era posible para los te6logos refutar a
sus oponentes “barbaros” demostrandoles que sus doctrinas no se adecuaban a los
“hechos”. Gracias a este estilo de argumentacion los te6logos isldmicos mutazilies!®
consiguieron desarticular sistemas especulativos antiguos como el mazdeismo de
los persas, el inmanentismo hindd, etc.

Aparece entonces el problema de la irrupcién, en el contexto isldmico
anteriormente caracterizado, de la filosofia griega. El corpus griego, una estructura
especulativa sélidamente elaborada, fundada en una légica deductiva estricta,

10 Escuela de teologia islamica con la que comienza la racionalizacién del Islam.



represent6 un serio problema para los pensadores musulmanes, pues se encontraron
ante un sistema de pensamiento racional y coherente, dificil de refutar mediante el
razonamiento inductivo desarrollado por los te6logos, juristas y graméticos. Debido
al nivel alcanzado por la civilizacién &rabo-isldmica, resultaba ya imposible
oponerse al pensamiento griego en su conjunto, pues este habia proporcionado a la
sociedad isldmica determinadas ciencias que le resultaban necesarias y ademés una
alternativa eminentemente racionalista. El pensamiento griego ejercia gran
seduccion sobre los gobernantes, que aspiraban a lograr el mismo grado de unidad
y coherencia en el &mbito politico y social. Por lo tanto, se imponia la tarea de lograr
la integracion o conciliacién de la filosofia griega con la religion islamica. Es decir,
interpretar el pensamiento griego a la luz de las ideas fundamentales del
pensamiento isldmico. Los falasifa (Alfarabi, Avicena) se basan entonces en el mismo
recurso de la analogia empleado por los tedlogos y los graméticos, con la
peculiaridad de que lo “desconocido” es ahora la filosofia griega.ll Estos falasifa,
consecuentemente, ambicionaban, en funcioén de lograr la conciliacion, “fundar una
religion filosofica, o una filosofin religiosa, capaz de conciliar las diferentes e
incompatibles estructuras intelectuales que a la sazon se conocian con el nombre de
sectas religiosas y filosoficas”.12

Las lineas generales del vinculo intrinseco entre el pensamiento filoséfico
islamico (falsafa oriental), originado por la interaccién con el corpus griego durante
la época abbasi, y el contexto heterogéneo, social e histérico del Islam, son resumidas
del siguiente modo por Mohamed Abed Yabri:

el problema fundamental alrededor del cual giran la dindmica y la actividad de
este pensamiento es el problema de la unificacion y la generalizacion:
unificacién y generalizacién de la lengua, el derecho, la religion y la ideologia
politica a una sociedad destinada a convertirse en lugar de encuentro de razas,
confesiones, costumbres y todo tipo de tendencias intelectuales y politicas; una
sociedad nueva creada por el Islam, que habia conquistado los centros
neurdlgicos de las civilizaciones antiguas del Medio Oriente; una sociedad
desestructurada, inestable, constantemente agitada y fluctuante, y siempre
atenta a cualquier estimulo o provocacion. Esta sociedad [...] se encontré con
que este mismo cardcter heterdclito amenazaba su existencia y su unidad:
multiplicidad de razas y pueblos, de inmensas minorias con religiones y raices
culturales diferentes, de movimientos contestatarios y de intentos de crear
entidades nacionales y politicas. Al ser él mismo producto de aquella
multiplicidad heterdclita, el Estado abbasi terminé viéndose atrapado entre sus

11 Un analisis mas exhaustivo de las doctrinas de los falasifa orientales fue desarrollado en mi Trabajo de
Diploma titulado “La filosofia medieval drabe: una ‘escoldstica’ diferenciada”. Cf. Rodriguez Chirino.
12 Abed Yabri, p. 293.



garras. Y, entonces, su principal problema fue la consecucién de una suerte de
unidad que le garantizara el poder y la permanencia.

[..]

Unidad del poder y continuidad del Estado. Tal es la problematica general
del pensamiento especulativo oriental en su aspecto politico y social. Esa
problematica adopté muchas y muy diversas formas ideolégicas, pero todas
ellas aspiraban a la unidad doctrinal.13

En este contexto puede situarse toda una diversidad de corrientes y tendencias
dentro del saber islamico: los mutazilies, con su lema de “unicidad y justicia”,
vinculaban el referente divino con el referente humano, es decir, el reflejo en el orden
politico y social de esta misma exigencia manifestada en el orden metafisico y
divino; los acharies!4, con sus intentos de normalizar la doctrina religiosa, por un
lado, y por otro de legitimar teéricamente el califato; Alfarabi, con La ciudad ideal
como manifestaciéon concreta de la armonia y el orden reinante en el mundo de las
inteligencias celestes; el pensamiento de los Hermanos de la Pureza, que pretendian
salvar la ley divina del Islam mediante la filosofia, pues consideraban que el
resultado de la unién de la filosofia de los griegos y la ley divina de los arabes era la
perfeccion. Este es también el contexto del pensamiento de Algazel, y del de la
tilosofia religiosa de Avicena. Independientemente de las fluctuaciones internas, la
tendencia general a la conciliacién y unificacién es permanente.

Una vez determinadas, a grosso modo, algunas caracteristicas del contexto
oriental, fundamentalmente de la época abbasi, donde se origina y florece la falsafa,
se pueden determinar las caracteristicas generales del contexto relativo al
pensamiento filoséfico de Averroes, es decir, la época almohade de la sociedad de
Aléndalus. Era necesario abordar previamente el contexto oriental, pues los nuevos
desarrollos de la filosofia en sus relaciones con las nuevas determinaciones sociales
y epocales constituirdn una ruptura respecto a la etapa anterior; mas téngase en
cuenta que esta aplicacion del concepto de “ruptura” es un recurso metodolégico
para determinar mejor el problema que se aborda, pues no se intenta adjudicar a la
historia de la filosofia islamica “en si” una discontinuidad esencial, como tampoco
una continuidad esencial. El continuismo o el discontinuismo, en manos del
historiador de la filosofia, constituyen recursos metodolégicos expositivos que no
intentan simplificar o reducir los complejos procesos histéricos y epistemologicos.

El Alédndalus de la época almohade no padecia la heterogeneidad de la
sociedad islamica oriental de la época abbasi. No existia pluralidad de
nacionalidades, pues bereberes y arabes se hallaban unidos por el Islam y por una

13 {dem, pp. 293-294.
14 Escuela de teologia islamica (a la que pertenecié Algazel) que no admitia el razonamiento en materia
religiosa, aunque si en otras materias.



escuela juridica y doctrinal tnica: la escuela malequi, vinculada con la doctrina
achari. Tampoco existia pluralidad cultural, pues en época almoravide habia
desaparecido practicamente todo remanente preislamico o de doctrinas religiosas
importadas. El problema del califato como unidad de poder y continuidad del
Estado carecia de sentido, pues tanto Marruecos como Aldandalus se segregaron del
Estado califal al instaurarse la dinastia abbasi, y permanecieron al margen de las
luchas politicas y doctrinales que se libraban en el Oriente. Por lo tanto, los fil6sofos
de Marruecos y Aldndalus no fueron influidos por los factores politicos, sociales y
culturales que habian generado y condicionado la falsafa oriental. El contexto no
justificaba la intencién que habia movido a Alfarabi y a Avicena a intentar fusionar
la religion en la filosofia. De hecho sucedia lo contrario: mientras los filésofos
orientales se habian empefiado en integrar la religién en la filosofia, o la filosofia en
la religién, buscando una unidad intelectual que afirmara la integracién de la
sociedad y el Estado islamicos; los filésofos occidentales (especialmente Averroes),
en un contexto diferente, intentaron legitimar la filosofia y la religion como sistemas
auténomos, diversos “formalmente” aunque concordantes en el fondo.

El Estado almohade, bajo cuya égida vivié Averroes, vio la coronaciéon del
movimiento reformador encabezado por Ibn Tumert y el cual devino en una
revolucién dirigida contra el Estado almoravide. Ibn Tamert proclamé un principio
seglin el cual se debia “ordenar el bien y combatir el mal”, y que instaba a los
musulmanes a combatir a quienes se opusieran a los preceptos del Islam. Segtin Ibn
Ttamert, los almoravides se habian opuesto a los preceptos fundamentales del Islam,
pues al apegarse a la letra del texto coranico habian incurrido en la corporificacion
y antropomorfizaciéon de Dios. La analogia de lo desconocido con lo conocido hizo
que los almorévides, en lo relativo a la doctrina, asemejaran a Dios con el hombre y
afirmaran su naturaleza corporal; y, en lo relativo a la ley divina, que se alejaran de
los fundamentos del derecho islamico (el Coran y la Sunna). Por estos motivos, Ibn
Tamert propaga una ideologia relativamente liberal y racionalista, que exhortaba a
abandonar el argumento de autoridad y a regresar a los principios fundamentales
del Islam. Se trata, pues, de una revolucion cultural que promueve una relectura de
los textos sagrados en contrapunteo con las escuelas juridicas existentes, las cuales
se habian alejado de los fundamentos isldmicos auténticos. Esta propuesta de
relectura abre el camino a un nuevo movimiento racionalista y critico, dentro del
cual se movera Averroes.

Las ciencias especulativas (la l6gica, las matematicas, la astronomia, etc.)
habian penetrado en Aldndalus durante el gobierno omeya, gracias al impulso de
algunos emires y califas. Aun cuando la filosofia fue atacada por muchos alfaquies
durante el gobierno almoravide en Alandalus, estas ciencias especulativas
continuaron desarrollandose, llegando incluso a conocer un periodo de esplendor



entre la élite de los sabios.1® Este clima racionalista y cientifico naturalmente propicié
la causa almohade y su ideologia revolucionaria. En el contexto de las ciencias
especulativas, la propuesta de Ibn Tamert de una vuelta a las fuentes originales se
tradujo en un regreso a la filosofia de Aristoteles y, por consiguiente, en la oposiciéon
a la filosofia religiosa neoplatonizada de Alfarabi y Avicena. De aqui la misién que
el califa almohade Abu Yacub Yuasuf pone en manos de Averroes: la tarea de
comentar las obras de Aristoteles. Se trata, pues, de un movimiento renovador
encargado de crear una cultura islamica original e independiente de la “obsoleta”
cultura del Oriente islamico.

Esta apertura liberal y racionalista no se concreta sin determinadas
restricciones. Muchos alfaquies rigoristas asociaban la filosofia con el ateismo.
Mientras, la camparia de Algazel contra los fil6sofos habia tenido éxito. Por otro lado
se impuso la idea de la imposibilidad de demostrar las cuestiones religiosas
mediante la l6gica y la filosofia. Es por ello que el racionalismo isldamico de la época
almohade necesariamente persigue un enfoque nuevo de la relacion de la religion
con la filosofia; un enfoque sustentado en la autonomia o disyuncién de ambas, lo
que le conferiria a cada una identidad y un d&mbito propio de influencia. De este
modo, tal y como lo expresa Mohamed Abed Yabri, “si el nivel de desarrollo
alcanzado por el racionalismo islamico fue muy alto con Alfarabi, sobre todo cuando
trato de integrar religion y filosofia, mas alto atin fue el que alcanz6 cuando Averroes
se ocupd de separarlas”.16 Todos estos elementos explican que la defensa de la
filosofia en Alandalus tomara los caminos de la separacion de los campos de filosofia
y religion, y no el enfoque “integracionista” que caracteriz6 esa misma defensa en el
oriente islamico; separacion complementaria, pero no relaciones de exclusion.

Asi, pues, se puede afirmar que la escuela filoséfica de Alandalus (integrada
entre otros por Avempace, Abentofail, y fundamentalmente por Averroes) es
completamente independiente de la oriental. El racionalismo realista de Averroes
nada tiene que ver con la especulaciéon metafisica de cardcter emanatista de fil6sofos
orientales como Alfarabi o Avicena. La filosofia de Averroes manifiesta estos
elementos por estar poderosamente condicionada por la revolucién cultural
liderada por Ibn Tamert. El fil6sofo cordobés estuvo casi siempre bajo la proteccion
del Estado almohade, de ahi que aparezca el enigma de cémo pudo atacar Averroes
en sus obras la doctrina de los acharies, siendo esta dltima la doctrina oficial. Al
parecer, en virtud de los fundamentos teéricos del movimiento reformista iniciado
por Ibn Tamert, estos no fueron precisamente los provenientes de la secta de los
acharies, sino que fundaron una escuela teolégica propia y ecléctica, donde pueden
encontrarse elementos acharies, mutazilies, de la escuela literalista zahiri, asi como
teorias chiies. El principio basico que gobierna el pensamiento de Ibn Ttmert es el

15 El desarrollo de las ciencias tuvo tal esplendor en el Islam de estos tiempos que, como dice Alexandre Koyré,
en vez de Edad Media deberia hablarse de un Renacimiento. Cf. Koyré, 1977, p. 19.
16 Abed Yabri, p. 298.



“tercero excluido”, principio segtn el cual no existe absolutamente ningtin término
medio entre la afirmacion y la negacién. En este pensamiento se manifiesta una
oposicion al tercer valor sobre el que se erige la filosofia especulativa y la teologia
oriental. Se trata de una critica a la analogia del término in absentia con el término in
praesentia, la cual constituye uno de los meollos del pensamiento especulativo
oriental. Ibn Tamert, al igual que luego lo hara Averroes mediante su doctrina de la
equivocidad, critica la analogia de lo desconocido con lo conocido, generalizando su
critica a los campos del Derecho, la Teologia y la Gramatica.

Las biografias de Averroes narran que el califa almohade Abt Yaqub ibn Abd
al-Mumin le pidi6 que comentara las obras de Aristételes. Muchos historiadores han
afirmado que la causa de ello estrib6 en que, segin el califa, el estagirita se expresaba
de forma oscura y ambigua; pero quizas en realidad se debi6 a que queria un
comentario renovado, purificado de la filosofia religiosa de los orientales, como
parte del proyecto renovador iniciado por Ibn Ttimert, que tenia como premisa “ir a
las fuentes”. También es posible que La incoherencia de la incoherencia respondiera a
una peticion del califa.l” Hacia el final de la Doctrina decisiva Averroes elogia a los
califas almohades. En esta obra, cuyo anélisis constituye uno de los objetivos
fundamentales de esta investigacion, Averroes les agradece el haber contribuido a
purificar la filosofia de la influencia nefasta de ciertos “amigos ignorantes”. Estos
altimos no son los tedlogos, que en realidad son los enemigos, sino los fil6sofos
orientales. Averroes, que los defiende de los ataques de los te6logos (en realidad
defiende el derecho a filosofar), los somete a una critica mas ardua, por haber
mezclado la filosofia y la religién. Citando a Mohamed Abed Yabri: “La revolucién,
iniciada por Ibn Tamert y en cuya cima se sitta Averroes, el filésofo de Cérdoba,
renovo la cultura drabe y sus modos de pensamiento” .18
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17 Se puede considerar que tanto la Doctrina decisiva como La incoherencia de la incoherencia fueron obras
escritas por Averroes, por un lado, en virtud de la necesidad de legalizar la filosofia ante la teologia
fundamentalmente achari que, aunque mezclada con doctrinas de otras sectas, aln poseia cierta “oficialidad”;
y, por otro lado, como expresién “positiva” de un movimiento de renovacién cultural.

18 Abed Yabri, p. 328.
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