La Doctrina del Islam

Por Ayatola Ya’far Sobhani

Algunas normas juridicas del Islam en las que existe
diferencia - Opinidén y posicién particular de Shi‘ah (I)

La religién islamica estd compuesta por doctrina y jurisprudencia (esto es, una
visidn sobre lo existencial, y otra sobre lo que debe o no debe ser), lo cual es denominado
“Principios de la Religiéon” y “Ramas de la Religion”.

En los temas anteriores nos familiarizamos con los Principios de la Doctrina
Islamica segtn la concepcién Shi‘ah de una manera argumental. Asi también se escla-
recié la postura y opinién shiita respecto a la consideracién que poseen los hadices del
Profeta (BP) y Ahl-ul Bait (P).

Ahora debemos brevemente hacer referencia al método y conducta juridica de la
Shi‘ah, como asi también a algunas cuestiones juridicas en las cuales la Shi‘ah posee una
opinidén y posicién particular.

La condicion de prueba de valor del dicho o narraciones de
los “Compaineros del Profeta (BP)”

La Tradicién del Profeta (BP) fue narrada y transmitida a las generaciones
posteriores a través de un grupo de sus Compaiieros, y los dichos, acciones y aprobacio-
nes tacitas que de él se trasmiten conforman una Auyyah o prueba de valor que debe
ser seguida y debe actuarse en base a lo que conlleva.

Si un “Compaiiero” narra la sunnah o Tradicién Profética y tal narraciéon alcanza
todas las condiciones pertinentes a una Auyyah o prueba de valor, entonces todos la
asumen y aceptan y se debe actuar en base a la misma.

Asi, cuando alguno de los Compaiieros explica alguno de los vocablos usados en
el Sagrado Coran o alguna de sus expresiones, o bien narra algo respecto a los sucesos y
circunstancias relacionados a la época del Mensaje, u otra cosa, su narracién es aceptada
si se reunen en ella las condiciones mencionadas.

Pero si lo que el Compafiero menciona es su propia opinién y deduccién respecto
a alguna aleya del Sagrado Cordn o un Aadiz del Profeta (BP), o bien se transmite de esa
persona algin dicho u opinién sin que esté claro si eso que se ha transmitido forma
parte de la tradicién del Profeta de Dios (BP) o si conforma la opinién personal de ese
Compaiiero y su ytihdd personal, entonces ello no constituird una Auyyah, puesto que
la opinién del muytahid no es huyyah para otros muytahidin.

Por eso, en el dicho del Compaiiero se debe diferenciar en la practica entre lo que
conforma su propia opinién e 7ytihdd y lo que transmite de la tradicién profética. La
Shi‘ah Imamita solo actda en base al dicho del Compaiiero si es que éste expresa la
tradicion profética.
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At-Taqlid (la imitacion a un sabio)

Todo musulman debe alcanzar certeza en los asuntos que debe creer, y no es
permitido que siga a otros en esas cuestiones sin haber alcanzado él mismo tal convic-
cion.

Desde que los fundamentos principales y las generalidades de los asuntos
doctrinales se encuentran limitados y definidos teniendo cada uno de ellos clara
demostracién racional, por ello, conforma un asunto asequible para las personas el
hecho de alcanzar la certeza en lo relacionado a los fundamentos y las cuestiones basicas
de la religién, mientras que el espectro de las ramas y normas juridicas no es muy amplio
al respecto, sino que el discernimiento de las mismas requiere de muchos conocimientos
preliminares que la mayoria de las personas no dominan. Por eso, esas personas —tal
como lo indica la naturaleza humana y en conformidad al comportamiento de las
personas sensatas de referirse a los especialistas- en lo relacionado a las normas de la
shariah o ley divina, deben referirse a los sabios y los muythidin, para de esa manera
cumplir sus deberes religiosos y sus obligaciones juridicas.

Basicamente, el ser humano realiza sus acciones segin el conocimiento y el
discernimiento, de manera que si le es asequible alcanzar por si mismo esos cono-
cimientos los adopta y acttia en base a los mismos, pero cuando eso no le es posible
requiere la ayuda de otro.

Aqui necesariamente debemos saber que el zag/id a un muyitahid que retne las
condiciones y el hecho de referirse a él para conocer el deber religioso, es una forma de
referirse a los expertos en una materia y no tiene nada que ver con la ciega imitacién
producto del fanatismo nacional, racial o algo similar.

Al-Wudd’ (1a ablucion)

Los musulmanes son undnimes en que el Islam posee una doctrina y una ley di-
vina.

En cuanto a la primera, ya nos hemos familiarizado con la misma en las secciones
anteriores.

En cuanto a la sharifah o ley religiosa, podemos decir que sus principales
divisiones son cuatro:

1. Los actos devocionales (al- 7b4d4t).

2. Las transacciones (a/-mu 4milat).

3. Las formulaciones unilaterales (a/-ig4 4t).
4. Las sentencias (a/-ahkim).

Los principales actos devocionales son los siguientes:

1. El rezo (as-sal4t) y las oraciones meritorias (an-nawdifil).

2. El ayuno (as-saiim) obligatorio y el preferible.

3. El gravamen religioso sobre nueve géneros en particular' (az-zakit).

4. E] gravamen religioso del quinto sobre las ganancias en general (a/-jums).

! Camellos, vacas y corderos, oro y plata, trigo, cebada, détiles y pasas de uva (N.T.).

www.islamoriente.com

2



http://www.islamoriente.com/

5. La peregrinacion (al-hayy).

6. La lucha sagrada (a/-yihad).

7. Ordenar lo bueno (al-amr bil ma rif).

8. Prohibir lo malo (an-nahii anil munkar)

Estos son los principales actos de adoracién y asuntos para acercarse a Dios segin
los Imamitas en conformidad a la shariah o ley islamica, que nos contentamos solo con
mencionarlos. En cuanto a las transacciones, las formulaciones unilaterales y las senten-
cias, delegamos la explicacién de las mismas a los libros de jurisprudencia.

Asi es, existen normas en las que tal vez la Shi‘ah no estd de acuerdo con los demas
y a continuacion sefialaremos las principales, las cuales conforman al mismo tiempo
cuestiones juridicas.

Frotar los pies en lugar de lavarlos durante la ablucién:

Todos sabemos que el wudii o ablucién conforma uno de los preliminares de la
oracion. Leemos en la sura A/-M4idah (La Mesa Servida) las palabras del Altisimo que
expresan:

sty gy B ) Kol 1Ko gt b Al ) 5 15y 14T e B

& S0 gy o835
«jOh Creyentes! Cuando os dispongdis a rezar lavad vuestros rostros y
manos [aidi-a kum] hasta [ild] los codos, y frotad vuestras cabezas y
vuestros pies hasta los tobillos».?

La expresion [Lﬁ';.j = aidf] utilizada en la aleya es el plural de [~ = 7ad] la cual posee
diferentes usos en el idioma drabe: a veces se utiliza para indicar desde los dedos hasta
la muifieca, a veces para sefalar desde los dedos hasta los codos, y otras veces para sefialar
desde la punta de los dedos hasta el hombro. Esto en primer lugar.

Segundo: Desde que la medida que es obligatorio lavar durante el wudii es entre
la punta de los dedos y los codos, el Sagrado Coran ha utilizado la expresién “hasta los
codos”, para dejar en claro la medida obligatoria de lavar.

En base a esto, la preposicién [ = i/4] (“hasta” o “hacia”) en las palabras del
Altisimo que expresan «hasta [ild] los codos», sefiala la extensién de “lo lavado” en lo
que llama “las manos”, y no el modo en que debe realizarse el lavado (esto es, si la
manera de hacerlo es desde abajo hacia arriba o al revés), sino que la forma del lavado
es conforme al entendimiento consuetudinario y el habito de las personas que es lavarse
“de arriba hacia abajo”, lo cual incluso estd en conformidad con el proceder natural y
consuetudinario.

Por ejemplo: Cuando el médico le prescribe a un hombre enfermo que lave sus
pies hasta la rodilla lo encontramos lavandose de arriba hacia abajo.

Por eso, la Shi‘ah Imamita sostiene que el lavado del rostro y de las manos en el
wudii debe ser de arriba hacia abajo, y no considera correcto lo contrario.

2 AI-M3’idah; 5: 6.
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Hay otro tema respecto al wudil y es la cuestion de frotar los pies. El figh shi‘ah
dice: se debe frotar los pies con la mano humeda y no lavarlos. Eso es indicado
brevemente por lo aparente de la sexta aleya de la sura A/-M4idah, la cual explica que
hay dos obligaciones en el wudii; una es “lavar” y la otra “frotar”. El lavado corresponde
al rostro y las manos y el frotado corresponden a la cabeza y los pies.

§ BN ) oSely (Sa gy 15k b

1. «<Lavad vuestros rostros y manos hasta los codos».

‘% S ) (rg’.)ij ('-gn/dj’;ﬁ | goeinnl g %3
2. <Y frotad vuestras cabezas y vuestros pies hasta los tobillos».

Si nosotros exponemos estas dos frases a cualquier drabe parlante que no estuviera
familiarizado con ninguna escuela isldmica juridica en especial, ni estuviera informado
de alguna postura juridica y le pidiéramos que nos explicara qué quiere decir ello, nos
dirfa sin dudar: segtin esta aleya debemos hacer dos cosas: una, el lavado y corresponde
al rostro y las manos; y la otra es el frotado y corresponde a la cabeza y los pies.

En lo que respecta a las normas de gramatica drabe, la expresién [pSls )i —
aryulakum) (vuestros pies) estd en conjuncidén (‘azf) con la palabra [aSw ss ) = ru lisikum)
(vuestras cabezas), por lo que el resultado es el frotado de los pies; y no es valido consi-
derar esta tltima palabra en conjuncién con la frase anterior que es [2Suls .. ) lueld =
fagsild... wa aidiakum) (Lavad vuestros... y vuestras manos), de manera que dé cdmo
resultado el lavado de los pies, puesto que eso implicaria una separacién entre el término
en conjuncion, que es “los pies” y el término al que se encuentra conjuntivizado, que es
“vuestras manos” mediante una aposicién, que seria la frase “y frotad vuestras cabezas”,
lo cual no es correcto en las normas de la gramadtica drabe, puesto que implica la
confusién en el proposito.

Asi también, no hay diferencia al respecto tanto si se adopta la lectura aryulikum
(en genitivo) o aryulakum (en acusativo), puesto que en ambas lecturas la conjuncién
es entre aryulakum (vuestros pies) y ru dsikum (vuestras cabezas), pues ello aparejaria
una sola diferencia, que es que en el primer caso el objeto en conjuncién es el vocablo
({afdz) y la expresion aparente (dzdhir), mientras que en el segundo caso el objeto en
conjuncién es la ubicacién gramatical (mahal-l).

En otras palabras, si “vuestros pies” es objeto de conjuncidén a la misma expresion
“vuestras cabezas” se lee en genitivo (aryulikum), y si es objeto de conjuncién a la
ubicacién gramatical (esto es, la condicién de objeto directo de “frotad”), se lee en
acusativo (aryulakum). En cualquier caso el sentido es el mismo.

Las narraciones mutawétir que nos llegan de Ahl-ul Bait (P), nos sefialan que el
wudi tiene dos componentes: “dos lavados” y “dos frotados”. El Imam Al-Bagqir (P)
narrd en un hadiz donde explica el wudii del Mensajero de Dios (BP), que el Profeta
(BP) se frotaba los pies.

www.islamoriente.com

4



http://www.islamoriente.com/

Es de mencionar que los Imames de Ahl-ul Bait (P) no son los tnicos que frotaban
sus pies al realizar la ablucidn, sino que gran parte de los Compaiieros y los zabi 7ntenian
esa opinion y sostenian ello.

En cuanto a los Compaiieros que sostenian ello, estan:

1. E] Imam ‘Ali Ibn Abi Talib (P).

2. ‘Uzmaén Ibn ‘Affan.

3. ‘Abdul-lah Ibn ‘Abbas.

4. An-Nazal Ibn Saburah Al-Hilali.

5. Rufi‘ah Ibn RAfi‘ Ibn Malik Al-Badri.

6. Anas Ibn Malik Ibn Nadr, el sirviente del Mensajero de Dios (BP).
7. Tamim Ibn Zaid Al-Mazini.

8. Abti Mélik Al-Ash‘ari.

En cuanto a los t4bi 7n, tenemos a:

9. El Imam Al-Baqir, Muhammad Ibn ‘Ali Ibn Al-Husein (P).

10. Basr Ibn Sa“id Al-Madani.

11. Hamran Ibn Aban, el servidor de ‘Uzméan Ibn ‘Affan.

12. ‘Abdu Jair Ibn Iazid Al-Kafi.

13. ‘Ubad Ibn Tamim Al-Jazrayi.

14. Aus Ibn Ubai Aus Az-Zagafi.

15. ‘Amir Sharahil Ibn ‘Abd Ash-Sha‘bi.

16. ‘Tkrimah, el sirviente de Ibn ‘Abbas.

17. ‘Urwah Ibn Az-Zubair Al-Qurashi.

18. Qutadah Ibn ‘Uzair Al-Basri.

19. Mtsa Ibn Anas Ibn Malik, el juez de Basora.

20. Husain Ibn Yundab Al-Kfi.

21. Yubair Ibn Nufair Ibn Malik Ibn ‘Amir Al-Hadrami.

22. Isma‘l Ibn Ubai Jalid Al-Bayli Al-Ahmasi.

23. ‘Atd’ Al-Qudahi.

Asi como otros, cuyos nombres hemos mencionado en nuestro “Tratado especial
sobre el juicio de los pies en el wudi”?

Mencionamos el dicho de Ibn ‘Abbas que expresa: “El wudii consta de dos lavados
y dos frotados”.*

Aquello sobre lo cual es valida la prosternacion

La Shi‘ah sostiene que es obligatorio prosternarse durante la oracién sobre el suelo o
lo que brota del mismo, con la condicién de que no sea algo comestible ni de aquello con
lo que se confecciona vestimenta, y que es permitido prosternarse sobre otras cosas fuera
de ello mientras se pueda escoger.

3 Ver: Tratado especial sobre el juicio de los pies en el wudi, pp. 61-68.
4 Tafsir At-Tabari, t.6, p.82.
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Se narra en un hadiz del Mensjero de Allah (BP), transmitido por fuentes
sunnitas:

« Tysebs i oW (4 Sllagg »

“Me fue dispuesta la tierra como objeto de prosternacion y como objeto de

purificacion (tahir)”.

De la palabra [ssk = tahiir] (objeto de purificacién), la cual se refiere al
taiammum (ablucién seca cuando no es posible usar agua), se desprende que el propdsito
de “tierra” aqui es la tierra natural la cual estd conformada por el polvo, la roca, la arcilla

y materias similares.
También dice el Imam As-Sadiq (P):

o S IST LYl el b Je of oya 1 Je Y 35 Y By »

“La prosternacion no se permite sino sobre la tierra o lo que ésta produce a

excepcion de lo que es comestible o aquello con lo que es factible confeccio-

nar vestimenta”.’

El proceder de los musulmanes en épocas del Noble Mensajero de Dios (BP), era
prosternarse sobre el suelo de la mezquita cubierto de guijarros, y cuando el aire estaba
muy caliente de manera que prosternarse sobre los guijarros conformaba un asunto
dificultoso, se les permitia que tomaran los guijarros en sus manos para que se enfriaran,
a fin de que pudieran prosternarse sobre los mismos.

Narré Yabir Ibn ‘Abdul-lah Al-Ansari: “Yo solia rezar junto al Mensajero de Dios
(BP) la oracién del mediodia tomando un pufiado de guijarros en mi mano para en-
friarlos, de manera que pudiera prosternarme sobre ello por la intensidad del calor”.”

Uno de los Compaiieros se abstuvo de empolvorarse el rostro al prosternarse y el
Profeta (BP) le dijo:

« Sy &Y »

“Empolvora tu rostro”.’

Asi también, si alguno de los Compaifieros se prosternaba sobre alguno de los
extremos de su turbante, el Profeta (BP) le corria con la mano el turbante de la frente.’
Todos estos hadices testimonian que el deber de los musulmanes en la época del
Mensaje del Profeta (BP) era primeramente prosternarse sobre tierra y guijarros, y no
se prosternaban sobre tapetes, la ropa ni el extremo del turbante, y después al Profeta
(BP) le fue anunciado a través de la revelacion divina que también podia prosternarse

> Sahth Al-Bujirf, t.1, p.91, libro del 7aiammum, hadiz 2.

6 Wasd'’il Ash-Shi'ah, t.3, cap.1 de los capitulos sobre “Aquello sobre lo cual prosternarse”, hadiz 1,
p-591.

7 Musnad Ahmad, t.3, p.327, El hadiz de Yabir; Sunan Al-Baihagi, t.1, p.439.

8 Kanz Al-Umma4l, t.7, p.465, hadiz 19810.

®Ver: Sunan Al-Baihagi, t.2, p.105.
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sobre las esterillas o jumar.!® Existen numerosas narraciones que nos refieren la
prosternacion del Profeta (BP) sobre las esterillas o jumrah.!!

Los shiitas imamitas siguen observando este principio, de manera que contintian
prosternandose solamente sobre la tierra o lo que brota de ella que no sea comestible ni
se use para vestir, como sucede con la esterilla hecha de ramas de palmera o mimbre; y
es a estos evidentes indicios que vuelve su insistencia en prosternarse sobre tierra, gui-
jarros o piedra, o bien la esterilla.

Luego, lo mejor seria que en el mundo islamico las mezquitas estén provistas de tal
manera que los seguidores de las diferentes escuelas pudieran actuar de acuerdo a sus
deberes sin inconveniente.

Por ultimo, es necesario mencionar un punto que es que la tierra o la piedra son
en realidad “el objeto sobre lo cual prosternarse” y no “el objeto a quien se dirige la
prosternacion”. Los shiitas se prosternan “sobre la tierra o la roca”, no “para la tierra o
la roca”.

Tal vez alguien pueda conjeturar equivocadamente que los shiitas se prosternan
para la tierra o la piedra siendo que ellos solamente se prosternan completamente ante
Dios, Glorificado Sea, al igual que todos los musulmanes, y posan sus frentes sobre la
tierra en sometimiento a Dios, Glorificado Sea, y dicen: subhdna rabbi al-ali wa
bihamdih (Glorificado Sea mi Sefior el Elevado, y por Su Alabanza).

El hecho de juntar dos oraciones

Todo musulman debe rezar para Dios todos los dias y noches cinco veces en los
tiempos dispuestos por la ley divina, y ello fue explicado por Dios, Glorificado sea, a Su
Noble Mensajero en el Sagrado Coran y la Tradicién.

Asi, el tiempo de la oracién del mediodia (dzuhur)y de la tarde (‘asr) comienza a
partir de que el sol cruza el cenit hasta la puesta del sol. El tiempo de la oracién del
ocaso (magrib)y de la noche (7shd) comienza al ocaso y concluye a la media noche. El
tiempo del rezo de la mafiana comienza al despuntar el alba (72y’r) hasta la salida del sol.

La Shi‘ah sostiene que el tiempo comprendido entre el mediodia (dzuhur) y el
ocaso (magrib) es el tiempo comun para las dos oraciones de dzuhury asr, a excepcién
del lapso necesario para realizar cuatro ciclos de oracién al comienzo de ese tiempo, el
cual es particular de la oracién de dzuhur, y el lapso necesario para realizar cuatro ciclos
antes del final de ese tiempo, el cual es particular de la oracién del asr.

En base a esto, la persona puede realizar las dos oraciones en el tiempo comun a
ambas (y es s6lo en el lapso particular del dzuhuro del asrque no se puede realizar mas
que la oracion correspondiente), si bien lo meritorio es separar la oracién del mediodia

10 A]-Jumary Al-Jumrah: Es del tamaiio suficiente para poner el rostro en la prosternacién y estd
hecho de esterilla, tejido de hoja de palma, u otra cosa vegetal (Lisdn Al-‘Arab).
W Musnad Ahmad, t.6, pp.179, 309, 331, 337, y t.2, pp.192-198.
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de la de la tarde y la del ocaso de la de la noche y realizar cada una en su tiempo preferi-
ble!2, pero al mismo tiempo es permitido juntar las dos oraciones que tienen tiempo
comun en vez de realizarlas en su tiempo preferible.

Dijo el Imam Al-Bagqir (P):

Haally Skl OB 53 Cpmaddl Culd 13]9 uanlly jglall OB 53 Lmaddl SNy 13) »
« Sﬁ:ﬂ\

“Cuando el sol cruza el cenit entra el tiempo (de las dos oraciones) del dzuhur

y del ‘asr, y cuando se oculta el sol entra el tiempo (de las dos oraciones) del
429 13

magriby del 9sha

Dijo el Imam As-Sadiq (P):

logio By 3 1 ¢ o 1 o O M) il gl £33 155 BB fal iy 131 5
PRV BPPR P

“Cuando el sol cruza el cenit entra el tiempo (de las oraciones) del dzuhury
del ‘asrjuntas, s6lo que una es realizada antes que la otra; luego, el tiempo
es de ambas hasta que se oculta el sol”."

Informé el Imam Al-Baqir (P) del Profeta (BP) que solia juntar las oraciones de
dzuhury asrsin que hubiera excusa de por medio ni causa en especial.’

La permisién de juntar las dos oraciones de dzuhury asry las dos oraciones de
magribe 7shé, es objeto de consenso entre todos los juristas del Islam, puesto que todos
permiten juntar los dos rezos de dzuhury asren (la planicie de) ‘Arafat y los dos rezos
de magribe ishd en la explanada de Muzdalifah.

Asimismo, gran parte de los fugahd’ sunnitas permiten juntar los dos rezos
durante el viaje.

En lo que se diferencia la Shi‘ah de los demads, es en el hecho de extender la
cuestion basdndose en las pruebas como las antes mencionadas (aceptando, claro est3,
la preferencia de realizar los cinco rezos en sus momentos meritorios y sostener que es
una accion preeminente) de manera que ello permite juntar las dos oraciones en cual-
quier caso.

El motivo de ello -como se relata en los mismos hadices- es ampliar la norma para
los musulmanes y facilitarles el asunto. El Profeta (BP) junté dos oraciones en muchas
oportunidades sin que lo hiciera por alguna excusa (como lo seria el hecho de estar de
viaje, la enfermedad u otra situacién similar), sino para facilitar la norma para los

12 E] tiempo preferible de la oracién del dzuhures desde el comienzo de su tiempo al cruzar el sol el
cenit, y culmina cuando la sombra de un objeto iguala a su altura. El tiempo preferible de la oracién
del asrculmina cuando la sombra de un objeto es dos veces su altura.

13 Wasd il Ash-Shi‘ah, t.3, capitulos sobre “Los tiempos de las oraciones”, cap. 4, hadiz 1.

4 Was4 il Ash-Shi‘ah, t.3, capitulos sobre “Los tiempos de las oraciones”, cap. 4, hadices 4 y 6.

15 Tbid.
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musulmanes y allanarles el asunto, de manera que quien quisiera pudiera juntar las dos
oraciones y quien quisiera las realizara en forma separada.

Asi, vemos que narré Muslim en su SaAih el siguiente hadiz “Rezé el Mensajero
de Dios (las oraciones del) dzuhury asrjuntas, y las de magribe 7sh4’juntas sin que lo
hiciera por algiin temor ni por estar de viaje”.!¢

En algunas narraciones se hizo mencién de la razén de ello.

En una de esas narraciones se menciona textualmente lo siguiente: “Junté el
Profeta (BP) las oraciones de dzuhury asry las de magribe 7sh4d’” Se le dijo algo al
respecto, y expreso:

« F 7F M s Laio »

“Hice eso pata que mi comunidad no se vieta en inconvenientes”."’

Las narraciones que se refieren a que el Profeta (BP) junt6 los dos rezos se citan
en los Sihdh y los Masdnid (los principales libros sunnitas), y las que expresan tex-
tualmente la permisién de juntar las dos oraciones llegan a ser veintiiin narraciones,
algunas de las cuales se vinculan al hecho de estar de viaje, y otras no se vinculan ni al
viaje ni a la enfermedad ni a la lluvia.

En algunas se hace mencién del motivo de poder juntar dos oraciones, que es
facilitar su realizacidn y aliviar a los musulmanes en sus obligaciones. Los fuzgah4’shiitas
infieren de esa “facilitacién” la permisién de poder juntar las dos oraciones de dzuhur
y asry las de magribe 7sh4’en cualquier caso. En cuanto a la forma en que las mismas
se juntan, es igual a como lo hacen todos los musulmanes cuando las juntan en ‘Arafat
y Muzdalifah.

Puede llegar a suponerse que el propésito de “juntar las dos oraciones” es realizar
la primera de ambeas al final de su tiempo preferible (por ejemplo cuando la sombra de
un objeto alcanza el mismo tamaifio del objeto) y la siguiente al comienzo del tiempo
del asr, y con este accionar el orante —en realidad- realizé los dos rezos en su tiempo,
si bien uno fue al final de su tiempo y el siguiente al comienzo del mismo.

Pero esta conjetura es diferente a lo aparente de las narraciones puesto que la
forma de juntar las dos oraciones -como ya dijimos- es de la manera en que lo hacen
todos los musulmanes en ‘Arafat y Muzdalifah, esto es, en ‘Arafat realizan las dos
oraciones de dzuhury asren el tiempo del dzuhur, y en Muzdalifah realizan las dos
oraciones de magribe 7shd’en el tiempo del 7shd’

En base a esto, la accién de juntar las dos oraciones que fue expresada por el
Mensajero de Dios (BP) considera esta forma de juntar, y no el hecho de realizar una de
las oraciones al final de su tiempo y la siguiente al principio de su tiempo.

Esto, ademdas de que la razén de juntar las dos oraciones fue manifestada en
algunas narraciones, y consiste en allanar y aliviar las obligaciones. En algunas
narraciones la razén expuesta fue el hecho de alejar los inconvenientes, y en este

16 Sahih Muslim, t.2, p.151, capitulo sobre “El hecho de juntar las dos oraciones sin estar de viaje”.
17 Comentario de Az-Zarqani al Muwata’de Malik, t.1, cap.: “El hecho de juntar las dos oraciones sin
estar de viaje y estandolo”, p.294.
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sentido, ello solo se verifica cuando el orante junta las dos oraciones con total eleccién
para hacerlo, esto es, cuando se le permite realizar el dzuhury el asr, o el magriby el
Ishd’juntos, cuando lo desee.

Esto sumado al hecho de que, en base a esta manera de juntar las dos oraciones,
debemos decir que el Profeta (BP) no trajo nada nuevo, puesto que tal forma de juntar
las oraciones era permitido incluso antes de que el Profeta (BP) realizara ello
explicitamente, puesto que a cualquier musulman le era permitido retrasar su oracién
del dzuhurhasta el final de su tiempo y realizar luego la oracién del asral comienzo de
su tiempo.

Los fugah4’shiitas imamitas han escrito detallados tratados acerca del hecho de
juntar las dos oraciones y sus pruebas, y aquel que desee extenderse al respecto puede
referirse a los mismos.

Fuente: LA DOCTRINA DEL ISLAM SHi‘AH A LA LUZ DE LAS ENSENANZAS DE AHL-UL BAIT; EDITORIAL
ELHAME SHARGH

Todos derechos reservados. Se permite copiar citando la referencia.
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