La Doctrina del Islam

Por Ayatola Ya’far Sobhani

Algunas normas juridicas del Islam en las que existe
diferencia - Opinién y posicion particular de Shi‘ah (II)

El matrimonio por tiempo determinado (Mut‘ah)

El figh shiita, siguiendo el Libro Sagrado y la Tradicién, considera correcto dos
tipos de matrimonio: el matrimonio permanente, el cual no necesita explicacidén, y el
matrimonio por tiempo determinado o mut ah, cuya forma es como sigue:

Le es permitido al hombre y a la mujer establecer una relacién matrimonial por
un tiempo determinado a condicién de que no exista impedimento juridico para que
ambos se casen (como un vinculo familiar o por amamantamiento), y ello luego de haber
determinado una cantidad de bienes como dote. Luego ellos, al terminar el periodo, se
separan sin tener que recurrir a la férmula de divorcio.

Si de este matrimonio (temporal) surge un nifio, se considerard hijo legitimo de
ambos y les hereda.

Luego de concluido el periodo, la mujer debe esperar el periodo de 7ddahlegal, y
si se encontrara embarazada, su periodo de 7ddah sera hasta concluido el embarazo, sin
tener la opcién de casarse nuevamente con otro hombre mientras se encuentre
vinculada al primero. Lo mismo sucede cuando se encuentra en el periodo de iddah.

El matrimonio temporal es igual al matrimonio permanente en cuanto a su
esencia y realidad, y la mayoria de las normas estables para el matrimonio permanente
también lo son para el enlace temporal; la diferencia importante que existe entre ambos
tipos de matrimonio la conforman dos asuntos:

1. La fijacién del periodo de tiempo en el matrimonio temporal.

2. No hay obligatoriedad inicial de sustentar a la esposa en este segundo tipo de
matrimonio.

Si pasamos de esos dos temas mds exponentes, las demas diferencias son
minusculas y no provocan gran contraste entre los dos tipos de enlace.

Debido a que el Islam es el sello de las religiones y la ley divina integra, ha
permitido esta forma de matrimonio para solucionar el problema sexual.

Si consideramos el estado del joven que estudia o trabaja fuera de su pais, y no
posee la capacidad para establecer un matrimonio permanente, entonces, jqué puede
hacer ante esa situacién? ;Cuadl es su obligacion en tal caso? Ese joven tendrd tres op-
ciones:

A. Reprimir el deseo sexual y abstenerse del disfrute sexual.

B. Establecer una relacién sexual ilicita con mujeres corruptas o enfermas.
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C. Valerse del matrimonio temporal y casarse con una mujer casta dentro de unas
condiciones especiales, sin tener la obligacién de sustentarla, tal como sucederia con un
matrimonio permanente.

Es obvio que no hay una cuarta opcién para tal joven, y si bien esto no significa
que el matrimonio temporal se circunscriba a una persona en estas condiciones, al
mismo tiempo se puede considerar tal caso para descubrir la razén de la legitimacién de
este tipo de casamiento.

Hay que tener en cuenta que los fizgahi’ del Islam han avalado un tipo de
“casamiento permanente” el cual en su realidad es un matrimonio temporal, puesto que
en el mismo el hombre y la mujer se casan “en forma permanente” pero ambos, o por
lo menos uno de ellos, saben que en un tiempo se separardan mediante el divorcio.

Haber legitimado tal tipo de casamiento se asemeja completamente a la
legitimacion del matrimonio temporal, puesto que son similares en su esencia aunque
se diferencien en el nombre.

El Libro Sagrado y la Tradicién profética nos refieren la legitimidad del
matrimonio temporal o mut ah. Es asi que el Sagrado Coran expresa:

§ dayp LRl GAST Llie 4 (RAALI LD b
«En cuanto a aquellas con las cuales haydis realizado mut‘ah
(istamta’tum), dadles sus dotes como un precepto».

La contundente mayoria de los exegetas considera que esta aleya se refiere al
matrimonio temporal. Basicamente no hay lugar para la vacilacién en cuanto a que el mut ah
fue legislado en el Islam, sino que la controversia estd en si este tipo de matrimonio fue abro-
gado o no, esto es, si continda siendo licito.

Las narraciones de las dos tendencias del Islam sefialan que esta norma no fue
abrogada, sino que se prohibi6 actuar en base a esta norma en la época del segundo
Califa. Es de mencionar que hay unas palabras del mismo Califa a este respecto que
ponen de manifiesto que este tipo de matrimonio era licito y habitual durante la época
del Gran Profeta (BP), e infieren que tal prohibicién sélo se originé a partir de una
opinién personal y nada mds, puesto que dijo: “{Oh gente! Habia tres cosas durante la
época del Mensajero de Dios las cuales yo prohibo y considero ilicitas y por las que
castigaré, y son: el mutah de las mujeres® (el matrimonio temporal), el mutah del hayy
3y la frase (del llamado a la oracién que reza) “hafia al4 jair-il amal”(Venid a la mejor
accién)”.t

Lo sorprendente es que la primera y la ultima de estas tres cosas permanecen
prohibidas hasta hoy, pero en relacién a la mur ah del Aayy’permaneci6 licita, actuando los
musulmanes en base a ello y en oposicién a la opinién del segundo Califa (puesto que

V' An-Nisi’; 4: 24.

2 El matrimonio temporal.

3 La permisién de la intimidad matrimonial durante el lapso entre la peregrinacién menor y la
peregrinacién mayor.

* Sharh At-Tayrid de Al-Qushyi, tema del Imamato, p.464.
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cuando el peregrino culmina la umrah o peregrinaciéon menor sale de su estado de iArdm
o consagracion ritual y se le vuelve licito lo que es prohibido durante el mismo, siendo que
‘Umar habia prohibido salir del estado de 7Ardm y permanecer en el mismo hasta llegar el
momento del Aay’y o peregrinacién mayor).

La prueba evidente de que el Profeta (BP) no prohibié el murah es lo narrado por
Al-Bujari de ‘Umrén Ibn Husain que dijo: “Fue revelada la aleya del mut ah en el Libro
de Dios y actuamos en base a la misma junto al Mensajero de Dios y no fue revelado lo
que lo prohibiera, y él no prohibi6 ello hasta que murid; luego un hombre expresé segtin
su propia opinién lo que quiso (y aqui se refiere a la prohibicién del mutah por parte del
segundo Califa).

Colocar la mano derecha sobre la izquierda durante la
recitacion de las suras en la oracion

El takfir o gabd, que consiste en colocar la mano derecha sobre la mano izquierda
durante el rezo, conforma una bid ah o innovacién y algo ilicito para el figh imamita.
Dijo Amir Al-Mu’'minin (P):

« sl G A b i ) (636 5 6 g5 e s (i A2 Y 5

“El musulman no junta sus manos en su oracion mientras se encuentra en

posicion de pie ante Dios asemejandose a la gente de la incredulidad entre

los zoroastrianos”.’

El gran Compaifiero Abti Hamid As-S8’idi hablé a un grupo de los Compaiieros del
Profeta (BP) entre los que se encontraba también Abi Hurairah Ad-Disli, Sahl As-Sa‘idi,
Abt Usaid As-Sa‘idi, AbG Qutadah, Al-Hariz Ibn Rab% y Muhammad Ibn Maslamah, y
se refirié a la forma del rezo del Noble Profeta (BP), y menciond todas las acciones me-
ritorias tanto pequefias como grandes, pero no menciono en absoluto esta accion (o sea,
el takfir).”

Es evidente que si esta accién hubiese sido parte del comportamiento y vida del
Profeta (BP), la hubiera mencionado al referirse a su oracién (BP) o bien la hubieran
mencionado los presentes en aquella reunién.

También nos ha llegado en nuestros libros de Hadiz algo similar al hadiz de As-
S4‘idi de boca del Imam As-Sadiq (P) en una narracién de Hammad Ibn ‘fsa.8

Se infiere también del Aadiz de Sahl Ibn Sa‘d que colocar la mano derecha sobre
la izquierda durante la oracién comenzoé después del fallecimiento del Mensajero de
Dios (BP) puesto que dijo: “A la gente les fue ordenado™, mientras que si hubiera sido

> Sahih Al-Bujari, t.6, p.37, seccién del tafsir, al referirse a la exégesis de la aleya 196 de la Siira Al-
Bagarah.
6 Wasd’il Ash-Shiah, t.4, cap.15 de entre los capitulos sobre las cosas que cortan la oracién, hadiz 7.
7 Al-Baihaqi en As-Sunan, t.2, pp.72, 73, 101 y 102; Abi Daw(id en su As-Sunan, t.1, p.194, cap. “La
apertura de la oracién”, hadices 730 y 736; At-Tirmidhi en su As-Sunan, t.2, p.98, cap. “Los atributos
de la oracién”.
8 Was4’il Ash-Shiah, t.4, cap.1 de entre los capitulos sobre “Las acciones de la Oracién”, hadiz 81.
9 Fath Al-Biri, t.2, p.224; Sunan Al-Baihagqi, t.2, p.28.
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el Profeta (BP) quien hubiera ordenado esta accién, hubiese dicho: “El Profeta (BP)
orden¢ a la gente”, esto es, lo hubiera atribuido a la misma persona del Profeta (BP).

No es permitido realizar un rezo meritorio en forma
colectiva

El rezo de tardwih es considerado una de las acciones meritorias en las que se ha
puesto mads énfasis, imitando al Mensajero de Dios (BP).

Se transmite en el figh shi’ah que es meritorio que la persona rece a lo largo del
mes de Ramaddn una cantidad de mil ciclos de oracién ademas de la oraciones
meritorias reguladas para el resto de los meses. Estas oraciones se rezan en forma indi-
vidual y hacerlas en forma colectiva conforma una bid ah o innovacién en materia de
religion. Dijo el Imam Al-Bégqir (P):

« Al gl A OF 365 Y9 »
“No es permitido que se recen las oraciones meritotias en comunidad”."

El Imam Ar-Rid4 (P) ha mencionado en su carta en la cual escribié cudles deben
ser las creencias y practicas del musulmadn, que no es permitido realizar estas oraciones
meritorias (nawdfil) en comunidad, y que hacerlas de esa manera conforma una bid ah
o innovacién en materia de religién. Djjo:

W B IS WS Ay ISy by M3 Y dsla 8 gl Lial Yy »

“No se realizan las oraciones meritorias en comunidad puesto que ello es

una bid‘ah, y toda bid‘ah es un extravio, y todo extravio esta en el Fuego”."

Haciendo un estudio del Salit At-Tardwih realizado en comunidad tal como es
frecuente entre los sunnitas, queda en claro que hubo un iytihdd personal detras de la
legislacién de ese asunto, al punto que se vieron obligados a llamar ello “bid ah hasanah”
(innovacién buena).

Quien desee profundizar en el tema puede dirigirse a las siguientes fuentes:

Al-Qastalani en Irshdd As-Siri, t.3, p.226; ‘Umdat Al-Qari, t.11, p.126; Ash-
Shatibi en A/-I'tisim, t.2, p.291.

El Jums

Los fugahad’del Islam estan de acuerdo en que las ganancias de la guerra se dividen
entre los combatientes a excepcidn del jumso quinto del botin, puesto que ello debe ser
gastado en asuntos especiales que fueron mencionados en las palabras del Altisimo que
rezan:

8 Jordl 13 STy ity g B sty Jpilly Al b BB o 8 e (08 BT 1galeg

10 As-Sadtiq en A/-/is4l, p.606.
11 As-Sadtiq en Uitin Ajbir Ar-Rid3, t.2, p.124.
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«Y sabed que de lo que obtengdis (md ganimtum), a Dios pertenece su
quinto, y asimismo al Mensajero, a sus parientes, a los huérfanos, a los
indigentes y al viajero (que se ha quedado sin recursos)».”

La tnica diferencia entre los fugaha’shiitas y los demas estriba en que los ultimos
restringen el jums a las ganancias obtenidas en la guerra, y no sostienen su obli-
gatoriedad en otro caso fuera de ese (como ser lo que gana y adquiere una persona), y
para ello argumentan mediante la misma aleya mencionada en la que se hace referencia
a las ganancias (ganimah) de la guerra y el combate.

Pero ello no es correcto por dos motivos:

Primero: En idioma é4rabe el vocablo [4«s¢ - ganimah) significa “todo aquello que
obtiene la persona”, y no se circunscribe a lo que consigue del enemigo durante la
guerra y el combate.

Dice Ibn Mandzir en su Lisin Al-‘Arab:

“Al-Gunm es obtener algo sin penalidad”.!®

Asimismo, el Sagrado Cordn utiliza la misma expresion al referirse a las mercedes
del Paraiso, cuando dice:

«Y junto a Dios hay abundantes ganancias»'

Bésicamente, el vocablo [4«s¢ - ganimah] se encuentra en oposicidn a [4«l_e -
gardmah) (sufrir una pérdida), de manera que cada vez que se juzga que una persona
debe pagar una cantidad sin obtener un beneficio, tal cantidad se llama gardmah,
mientras que si gana algo y lo consigue es llamado ganimah.

En base a esto, el vocablo ganimah no se circunscribe al botin de guerra, y el
hecho de que la aleya haya sido revelada respecto al botin de la batalla de Badr, no
indica que ello fuera particular de las ganancias de la guerra, sino que la norma de
separar un quinto de las ganancias conforma una ley general e integral, y el tema de la
aleya no restringe esa norma general.

Segundo: En algunas narraciones se menciona que el Noble Profeta (BP)
prescribio el jums sobre cualquier tipo de ganancia. Es asi que cuando se presento ante
él una comitiva del clan de ‘Abdul Qais y le dijeron: “Entre ti y nosotros se encuentran
los iddlatras, y nosotros no podemos venir a verte sino en los meses sagrados. Asi pues,
ordénanos una serie de asuntos por medio de los cuales ingresemos al Paraiso si
actuamos en base a ellos, y exhortemos con los mismos a quienes se encuentran tras
nuestro”.

Respondié (BP):

12 A]-Anfil; 8: 41.
13 Lisdn Al-‘Arab, vocablo ‘ganam”. Se asemeja a este significado lo mencionado por Ibn Al-Azir en
su An-Nihdiahy Al-Fairtiz Abadi en su Qamiis Al-Lugah.
4 An-Nisd’, 4: 94.
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“Os ordeno cuatro cosas y os prohibo otras cuatro: Testimoniar que no hay

divinidad mas que Dios, realizar la oracion, dar el zak4it, y dar el quinto de lo

ganado...”.15

El propésito de ganimah en esta narracién no es lo que se obtiene del combate,
puesto que los de la comitiva de ‘Abdul Qais dijeron: “Entre ti y nosotros se encuentran
los iddlatras”, esto es, no podemos venir a verte en Medina puesto que se encuentran
los iddlatras en medio de nuestro camino. De esto se desprende que ellos se encontraban
cercados por los incrédulos y los idélatras, y en tal caso no tenian la capacidad de
combatirles como para obtener de ellos un botin y luego separar el jums del mismo.

Esto sumado al hecho de que las narraciones expuestas por Ahl-ul Bait (P) dejan
en claro la obligatoriedad de pagar el jumsde cualquier tipo de ganancia que la persona
consiga, y esto ya no deja lugar a ningun tipo de duda y ambigiiedad.!®

Estas fueron algunas normas de jurisprudencia en las que la Shi‘ah ha adoptado
una posicion en particular.

Por supuesto, las diferencias entre los shiitas y los demas en lo concerniente a las
ramas del Islam no se limitan a estos asuntos. Por ejemplo existe diferencia en
cuestiones como el jums, el testamento y la herencia, pero ademas del hecho de que la
Shi‘ah comparte con los demads las generalidades de las normas de la shariah, un estudio
del figh de forma comparada, especialmente considerando las opiniones argumentadas
de la Familia de la Casa de la Profecia (P), puede disminuir las diferencias entre sunnitas
y shiitas a este respecto.!”

El rol de la Shi‘ah en la edificacion de la civilizacion
islamica

La civilizacién islamica es producto de los esfuerzos continuos de la comunidad
islamica desde que brot6 el bendito mensaje muhammadiano. Asi, los musulmanes con
sus diferentes pueblos y bajo la sombra de la fe y la creencia fundieron sus personas en el
crisol del Islam, emplearon todas sus fuerzas y facultades, y concentraron todos sus
esfuerzos para servir al Islam y concretar sus objetivos y sublimes propésitos, y de esa
manera establecieron las bases de una civilizacién con la cual la humanidad sigue en
deuda y aprovechandose de la misma.

> Sahih Al-Bujiri, t.2, p.250.

16 Was4'il Ash-Shiah, t.6, Libro del Jums, Capitulo Primero.

17 Segtin los shiitas el testamento del testador es legalmente efectivo (hasta un tercio de los bienes),
pero no es asi para los sunnitas. E]l au/ (disminucién proporcional cuando las partes determinadas
por la shari‘ah para los herederos sobrepasan el entero) y el ¢a sfb (distribucién del sobrante entre los
herederos del segundo nivel) en las normas de la herencia que realiza Ah/ As-Sunnah son nulos para
la Shi‘ahy su jurisprudencia y los casos de au/se solucionan de otra manera mencionada en los libros
de jurisprudencia.
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La Shi‘ah desempeiié un rol destacado en la edificacién de la estructura de la gran
civilizacién isldmica. Es suficiente hojear las paginas de los libros sobre ciencias y
civilizacién isldmica para ver cdmo brillan en los mismos los nombres de los sabios y
pensadores shiitas.

En el ambito de la literatura arabe es suficiente con saber que fue el Imam ‘Ali
(P), el Comendador de los Creyentes, su primer fundador, y que fue su discipulo Abal
Aswad Ad-Du’all quien continu6 su tarea desarrollandola y redactindola. Luego de él
lleg6 el turno de personalidades shiitas que continuaron con esos ingentes esfuerzos en
la materia. Entre ellos tenemos a: A1-Mazini (fall. 248 HL), Ibn As-Sikkit (fall. 244 HL),
Abl Is-haq An-Nahwi (quien se contaba entre los compafieros del Imam Al-Kadzim,
con él sea la paz), Jalil Ibn Ahmad Al-Farahidi, autor del libro A/-Ain (fall. 170 HL),
Ibn Duraid, autor de A/-Yamharah (fall. 321 HL), As-Sahib Ibn ‘Ubbad, autor de A/-
Muhir (fall. 386 HL), asi como otros de entre miles de literatos shiitas cada uno de los
cuales fue en su tiempo un polo de referencia en idioma, sintaxis gramatical (naaw),
morfologia (sarfj o poesia y ciencia de la prosodia ( arzid).

En cuanto a la Ciencia del Tafsir o Exégesis Cordnica, después del Mensajero de
Dios (BP) los principales referentes fueron el Imam Amir Al-Mu'minin ‘Al Ibn Abi
Talib (P) y los Imames de Ahl-ul Bait (P). Luego de ellos tenemos a ‘Abdul-lah Ibn
‘Abbas (fall. 68 HL) y otros de entre los discipulos de Ahl-ul Bait (P). A lo largo de
catorce siglos, los sabios shiitas han elaborado cientos de libros de exégesis coranica que
se diferencian en volumen, calidad y método. Al respecto hemos escrito un detallado
articulo sobre las obras shiitas en el &mbito del zafsira lo largo de la historia, que fue
publicado en la introduccién de la nueva impresién del 7afsir At-7ibidn del Sheij At-
Tsi.

En la Ciencia del Hadiz ya hemos mencionado que los shiitas se adelantaron a los
demas de entre las diferentes tendencias del Islam en lo relacionado a la compilacién
de la Tradicién y su escritura y estudio, mientras que ello era considerado prohibido en
la época de los califas (a excepcion del periodo del califato del Imam ‘Ali (P), quien tenia
registrado los hadices).

Es posible sefialar a este respecto a ‘Ubaidul-lah Ibn Abi Réfi‘, Rabi‘ah Ibn Sami*
y ‘Ali Ibn Abi Rafi‘ de entre los compaiieros del Imam °‘Ali (P), y luego de ellos a los
compaiieros y discipulos de los Imames As-Sayyad, Al-Baqir y As-Sadiq (con ellos sea
la paz).

El desarrollo de la Ciencia del Hadiz en épocas del Imam Ya‘far As-Sadiq (P)
alcanzé tal grado que Al-Hasan Ibn ‘Ali Al-Washa’ dijo: “Vi en la mezquita de Kifa
novecientos narradores del Hadiz, cada uno de los cuales decia: “Me narré Ya‘far Ibn
Muhammad, con él sea la paz...”.!8

En lo referente al Figh o Jurisprudencia Islamica, egresaron de la escuela de Ahl-
ul Bait (P) grandes sabios y muytahidin tales como: Aban Ibn Taglib (fall. 141 HL),
Zurarah Ibn A‘ian (fall. 150 HL), Muhammad Ibn Muslim (fall. 210 HL) y cientos de
otros grandes muytahidin y sabios investigadores como Sheij Al-Mufid, el Seiied Al-

18 Riy4l An-Nayydshi, n°79.
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Murtada, el Sheij At-Ttsi, Ibn Idris Al-Hilli, el Muhaqqiq Al-Hil-1i y el ‘Al-lamah Al-
Hil li, quienes dejaron un inapreciable legado cientifico e ideoldgico.

Los esfuerzos de la Shi‘ah no se centralizaron sélo en estas ciencias y sus servicios
no se limitaron a estos temas, sino que realizaron servicios al Islam y al mundo en otras
ciencias como la Historia, las expediciones del Profeta (BP), la ciencia de Riyal, la
ciencia de Dirdiah, la poesia, la literatura y otras ramas del conocimiento que este breve
escrito no puede abarcar.

Todo ello es en lo relacionado a las ciencias transmitidas, y se aventajaron a otros
de entre las demds tendencias y grupos en el drea de las ciencias intelectivas como el
Kalim y la Filosofia, puesto que la Shi‘ah le concede al intelecto un mayor rol y mas
importancia que el que le dan las demads tendencias islamicas.

De esta manera, ellos, inspirdndose en los hadices del Imam Amir Al-Mu'minin
y sus hijos inmaculados, se esforzaron mas que otros en dilucidar y explicar las creencias
isldmicas, y es asi que la Shi‘ah ofrecié a la Ummah o comunidad isldmica una gran
generacién de teélogos capaces y grandes filésofos. E1 Ka/dm shiita se cuenta entre las
mas ricas escuelas teoldgicas islamicas, la cual incluye -ademas de las pruebas del Libro
Sagrado y la Tradicion- fuertes pruebas del intelecto.

Uno de los fundamentos de la civilizacién isldmica lo conforma el conocimiento
del mundo de la naturaleza y sus leyes. De la escuela del Imam Ya‘far As-Sadiq (P)
egresaron famosas personalidades como Yabir Ibn Haiian, que se destacaron en el
dmbito de las Ciencias Naturales al punto que Yabir es considerado en esta época como
el padre de la quimica moderna.

En cuanto a la ciencia de la Geografia, Ahmad Ibn Ia‘qlib, conocido como Al-
Ia‘qabi (fall. alrededor del 290 HL) fue el primer sabio en geografia que recorrié las
extensas regiones islamicas y compil6 un libro llamado A/-Buldin (Los Paises), y es uno
de los sabios shiitas.

Estos grandes y multilaterales esfuerzos que fueron realizados en vias del
conocimiento y la cultura por los sabios shiitas, comenzaron a partir del primer siglo de
la hégira y contintan hasta hoy; y para esto ellos fundaron hawzas o escuelas religiosas,
universidades y diferentes institutos, los cuales siempre estuvieron al servicio de la
humanidad, y la civilizacién isldmica y humana.

Lo que se menciond aqui brevemente, no es mds que una ligera alusién sobre el
papel desempeiiado por la Shi‘ah en el dmbito de la ciencia y la civilizacién islamica.
Para mayor informacién es necesario referirse a las fuentes relacionadas especifica-
mente al tema.'

19 Al-Fehrest de Ibn Nadim; Riyil An-Nayydshi, Al-Fehrest del Sheij At-Tasi; Ta’sis Ash-Shi‘ah Ii
‘Ultim Al-Islim; Adh-Dhari’ah ild Tasinif Ash-Shi‘ah; A9dn Ash-Shi‘ah; el tomo sexto de Buhiiz fi-
1 Milal wan Nihal, y otros libros.
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La Unidad de los Musulmanes

La Shi‘ah no ve que las diferencias en las ramas o normas de la ley sean un in-
conveniente para que se establezca la hermandad entre los musulmanes, y para unir las
filas de los musulmanes frente al imperialismo tirdnico.

Asimismo, la Shi‘ah sostiene que realizar reuniones de didlogo académico bajo un
ambiente sereno y afable, puede solucionar muchos de los problemas y discrepancias
ideoldgicas y juridicas (que a veces impiden la unién y la armonia).

Bésicamente, las diferencias de opinién y de método conforman un asunto natural
en la humanidad, y cerrar la puerta del didlogo y la discusién académica frente a los
sabios, pensadores y juristas ocasiona la muerte del conocimiento y la aniquilacién del
espiritu de investigacién.

Asi, los sabios shiitas imamitas en todas las épocas se esforzaron por dejar en claro
las realidades planteando discusiones académicas y doctrinales, y en la practica siempre
vieron con beneplacito cualquier paso necesario para unificar las filas de los musulma-
nes y aunar sus corazones contra los enemigos declarados del Islam.

Fuente: LA DOCTRINA DEL ISLAM SHi‘AH A LA LUZ DE LAS ENSENANZAS DE AHL-UL BAIT; EDITORIAL
ELHAME SHARGH
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