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Las aleyas muhkam (explicitas) y mutashabih (alegoricas)

ALEYAS MUHKAM
Y MUTASHABIH

Muhkam (Explicitas) La Filosofia de la Ta'wil

y Mutashdbih Existencia de las EJemAp:ZSsyét:?C:sleyas (Hermenéutica

(Alegéricas) Aleyas Alegéricas precisa)

Introduccion

Familiarizarse con las aleyas explicitas y alegdricas del Cordn tiene tanta importancia y valor que
cada intérprete del Coran considera obligatorio para si mismo tenerlo en cuenta, y juzga que la negligencia
en este asunto conlleva el desvio en la interpretacién cordnica. E1 Cordn como un conjunto unanime -que
segun su propio texto, no existe ninguna diferencia ni disconformidad en sus aleyas- se divide en dos
partes: muhkam (explicitas) y mutash4dbih (alegéricas). Algunas aleyas son las matrices, fundamentos y
puntos de referencia; y otras necesitan interpretarse teniendo en cuenta las primeras. Por lo tanto, una
mirada independiente a las aleyas del segundo grupo en el momento de la interpretacién del Coran, desvia
al ser humano del rumbo correcto para entender el Libro Divino; y forzosamente da pasos en un rumbo
opuesto al del Coran.

La apariciéon de tendencias incorrectas como la de los muyassamah (quienes sostienen la
corporizacién de Dios), los muybirah (quienes sostienen que los seres humanos se encuentran compelidos
en sus actos) o mufawwidah (quienes sostienen que Dios delegd a los seres humanos la totalidad de sus
asuntos) se arraigan en la interpretacién independiente de estas aleyas cordnicas. Infortunadamente este
asunto existié desde los principios del Islam hasta la actualidad, y en cada época, de acuerdo a las
circunstancias de tiempo y lugar, existieron grupos que, apelando a tales aleyas alegoéricas, hicieron
innovaciones. Ellos utilizaron las iluminadas aleyas cordnicas como pretexto para llegar a sus
concupiscencias, en un marco religioso y coranico. Posiblemente ésta sea la razén por la que el tema de
muhkam y mutashabih fuese estudiado por los expertos del Coran desde la antigiiedad, y asi tenemos a
nuestro alcance las diversas opiniones de los intérpretes, tanto de los Compaiieros del Profeta (BP), de los



t4bi Tn (quienes conocieron en persona a algunos de los Compaiieros) y todos aquellos que los siguieron.
Ademas de las obras de exégesis cordnicas de ambas escuelas, en donde abordan este tema bajo la aleya de
muhkam y mutashibih, numerosos intérpretes y expertos de las Ciencias Coranicas presentaron obras
independientes al respecto y tocaron este asunto en sus libros de temdticos coranicos.!

A continuacién nos limitamos a mencionar dos dichos explicando la importancia y trascendencia
del conocimiento de muhkamy mutashdbih en el Coran:

1. En la obra Fil ‘Ufiin an-ir Rida:
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man radda mutashdbiha-1 Qurédn ila muhkamihi hudiia il3 sirdtin mustagim...
“Quien remita lo alegérico del Cordn a lo explicito del mismo serd orientado hacia el

sendero recto” 2.

2. En la obra 7afsir An-Nu'‘mdéni, esta registrado un dicho cuya cadena de transmisién llega a Isma‘il

ibn Yabir:
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Qéla: Sami‘tu Abi ‘Abdillah Ya‘far Ibn Muhammad As-Sadiq 1aqulu: ..Waalami -
rahimakumul-lah- innahu man lam ia rif kitabal-lahi ‘azza wa yal-la an-ndsij minal mansij wal jdssa

minal dmmi wal muhkama minal mutashdbih wa-r rujas minal azdim... fa laisa bi ‘4limin bil
Qurin wa I3 huwa min ahlihi.

Dijo: “Escuché a Ya‘far Ibn Muhammad As-Sadiq (P) decir: “...Y sabed -que la misericordia de Dios
os abarque- que aquél que no conozca en el Libro de Dios, Majestuoso e Imponente, lo abrogante y
lo abrogado, lo particular y lo general, lo explicito y lo alegérico, las permisiones y las obligaciones...
no es conocedor del Cordn ni se cuenta entre su gente™.

Muhkam y Mutashdbih
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\ Tafsir-ul Muhkam wal Mutash4bih, Seiled Murtadi ‘Alam-ul Hud4 (355-436 d.H.); Haq4d ig-ut Ta'wil fi Mutashibih-it
Tanzil, Seiled Radi (359-406 d.H.); Kitabun fi Muhkam-il Qur'in wa Mutash4bihih, Str Ibn ‘Abdil-lah Ash‘ari (£.300
d.H.); Mutashibih-ul Qur’in, Qadi ‘Abd-ul Yabbar Ibn Ahmad Hamedani (359-415 d.H.); Mutashibih-ul Qurin, ‘All
Ibn Hamzah Kisd’1 (f.183 d.H.); Mutashdbih-ul QurZ4n, Muhammad Ibn Ibrahim Shirizi, Sadr-ul Muta’alihin (979-1050
d.H.); para conocer mads obras recurra a ‘Uliim-e Qurdn wa Fehrest-e Manibe', Dr. Seiled ‘Abdul Wahhab Taliqéani, t.1,
p-391 en adelante.

2 Fil ‘Uin ‘an-ir Rid4, p. 68; Tafsir As-Siff, t.1, p.319.

3 AI-Mizén, t.3, p.80.
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Huwal ladhi anzala ‘alaikal kitdba minhu 4idtun muhkamditun hunnid ummul kitibi wa ujaru
mutashdbihdtun fa ammal-ladhina fi qullibihim zaigun fajattabi‘ina ma tashibaha minhu-btigad al
fitnati wabtigd a ta'wilihi wa m4 ia lamu ta’'wilahi il-lal-Idhu wa-r rdsijiina fil ilmi faqgiiliina 4mann4
bihi kul-Itin min indi Rabbind wa m4 jadh-dhakkaru il-la @ilul albab

«El fue quien te revel6 el Libro que contiene unas explicitas aleyas que son la Matriz del
Libro, y otras alegéricas; pero aquellos cuyos corazones albergan el desvio se inclinan a
las alegéricas, a fin de sembrar la sedicidn, interpretandolas capciosamente, pero no
conoce su interpretacion sino Dios. Los imbuidos en la ciencia dicen: “Creemos en él
(Coran); todo dimana de nuestro Seiior”. Mas nadie lo advierte, salvo los sensatos».

La aleya arriba mencionada divide las aleyas coranicas en dos grupos: muhkamaty mutashibihat,
definiendo sus caracteristicas.
En primer lugar debemos familiarizarnos con el significado de éstos dos términos:

La definicion de muhkam y mutashibih.

1. Muhkam.

Ragib en su obra A/-Mufradit afirma:

La raiz de 255 — “ha-ka-ma’, significa &« - “ma-na-'a”, es decir, “impedir”; y es por ello que en la
lengua 4rabe a la brida del corcel se le llama “Sa - “hakamah” (ya que la brida impide al animal la
rebeldia y desobediencia).

Entonces, en esta raiz existe una clase de impedimento e impenetrabilidad. Cuando decimos que el
juez dio su Aukm (veredicto), significa que, antes de este veredicto la cuestién estaba inestable, tomando
luego del fallo el estado de estabilidad y firmeza. Segin Régib, aSas - “muhkam’ es algo que rechaza
cualquier ambigiiedad, tanto en su aspecto textual como en el semantico. Esta caracteristica se manifiesta
cuando un discurso carece de cualquier ambigiiedad e imprecision, e indica su propésito con total
claridad.

2. Mutashabih.

Régib afirma:

4l - “Shubhah” (ambigiiedad) surge cuando dos cosas, por la semejanza que poseen, no se pueden
diferenciar (ya sea una similitud tangible o inmaterial). <\ — “Murashdbih’, en el Coran se
denomina a una aleya o discurso cuya interpretacién se vuelve dificil por su similitud, ya sea literal
o semantica, con otra cosa. Los sabios dicen: “Mutashdbih es algo cuya forma aparente no nos
comunica su aspecto interior, ni permite inferir su objetivo”.

Asi mismo una oWl - “Gshtibih” (equivocacion) sucede por la similitud entre dos o varias cosas.
Entonces, 4 - mutashibih, en la terminologia del Cordn, es una expresién en la que existe la
probabilidad de varios significados. Por lo tanto se produce en él duda y ambigiiedad, y del mismo
modo que existe la posibilidad de una interpretacion correcta, existe también la posibilidad de una
interpretacion incorrecta, siendo ésta la causa de que los desviados tratasen de interpretarlo de
acuerdo a sus propdsitos.?

U Sura Ali Imrén, 3:7.
2 At-Tamhid, t.3, p.9.



Luego de analizar los dos términos, ‘muhkam”y “mutashibih’, volvemos a la aleya principal. En
esta aleya, las aleyas muhkamdit fueron denominadas “Umm-ul Kitdb” (La Matriz del Libro). “Umm’
proviene de la raiz amma — ia iimmu, que significa: “se dirigié a” o “procurd”. La madre es llamada “Umm’
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porque el nifio se dirige a ella y la procura. Umm significa “el punto de referencia, el objetivo” y Umm-
ul Kitib, significa: “las aleyas que sirven como punto de referencia para otras aleyas”. Muhkamdt, segin
la expresion del Cordn, son las aleyas matrices, de referencia, y basicas, con la peculiaridad que no tienen
ninguna ambigiiedad y eliminan la ambigiiedad de las aleyas mutashdbih. De esta misma aleya se puede
deducir que aunque parte de las aleyas cordnicas son mutashdbih, no obstante, al remitirlas a las aleyas
muhkam se disipa su ambigiiedad, y su contenido se vuelve claro por medio de ellas. En otros términos,
aunque una (minima) parte del Cordn esta constituida por las aleyas mutashdbih, sin embargo, su
ambigiiedad no es esencial, ni permanente, ya que el propio Coran ha determinado la via de su
esclarecimiento.

Precisar lo muhkam y lo mutashdbih (opiniones y teorias).

En cuanto a las aleyas explicitas y alegdricas, existen diferentes opiniones':

1. Lo alegédrico son las letras aisladas en el comienzo de algunas suras y el resto del Cordn es explicito.

2. Las letras aisladas son lo explicito del Cordn y el resto alegérico.

3. Las aleyas “mubaiian”(detalladas) en el Cordn son explicitas, y las aleyas “muymal” (imprecisas)
son las alegdricas.

4. Las aleyas abrogantes son explicitas, y las abrogadas, alegoéricas.

5. Las aleyas que poseen indicios claros son explicitas, y las que necesitad de reflexién y meditacién
son alegdricas.

6. Muhkam es cada aleya que fuese posible conocerla —ya sea con argumentos sutiles o evidentes-,
mientras mutashdbih es lo contrario, como: conocer el momento de la llegada del Dia del Juicio Final,
etc.

7. Afidt-ul Ahkdm (las aleyas que contienen algiin mandato religioso) son lo explicito del Cordn y
el resto alegdrico.

8. Las aleyas explicitas tienen una sola interpretacién, mientras que las alegéricas tienen la
probabilidad de varias interpretaciones.

9. La divisién de las aleyas en explicitas y alegoricas es especifica de las aleyas que refieren historias
(4i4t-ul gisas) del Coran. Las aleyas que informan claramente acerca de los profetas y sus comunidades
son muhkamadt, y las aleyas que se repiten en varias suras tanto sus vocablos como su contenido, y existe
vaguedad con respecto a los acontecimientos relacionados a los profetas, son mutashabih.

10. Las aleyas mutashdbih son las que necesitan de explicacién y desarrollo, a diferencia de las
muhkamadt.

Teniendo en cuenta las definiciones expuestas respecto a muhkam y mutashdbih, las objeciones
existentes en cuanto a algunas teorias mencionadas son claras y no necesitan de mds explicacion.

Conclusion:

1. Las aleyas coranicas se dividen en dos grupos: ‘mutashdbihit”y “muhkamit’. El propio Cordn nos
presenta esta clasificacién explicitamente.

2. Las aleyas muhkamat son las aleyas matrices y de referencia en el Generoso Coran.

! Mayma‘Al-Baiin, t.1, p.699 y t.2, p.700; AI-Mizin, t.3, p.32-40.



3. Muhkam es la aleya en cuya definicién no presenta ninguna duda ni ambigiiedad, y no permite ninguna
equivocacién o confusion.

4. Mutashabih segtun la terminologia del Coran, se denomina a la aleya en la cual exista la probabilidad de
varios significados, por lo tanto surge ante ella vacilacién y duda.

5. Algunas opiniones y teorias expresadas en cuanto a la determinacion de las muhkamdéty mutashibihat
del Coran no coinciden con la definicién presentada, como las que afirman: “Lo alegdrico son las letras
aisladas; o las aleyas imprecisas son alegdricas; o las aleyas abrogadas o todas las que no sean Afidt-ul/
Ahkdm...”.

6. La aparicién de algunas tendencias desviadas en el Islam es por atenerse a las aleyas alegéricas del Coran.

La Filosofia de la Existencia de las Aleyas Alegoricas

La existencia de aleyas alegdricas en el Generoso Coran sirvié de pretexto para algunos objetantes.
Ellos dicen: El Cordn alega que es una palabra definitiva, diferenciadora y la que discierne entre la verdad
y falsedad; no puede penetrar en él ninguna falsedad; mientras que las aleyas alegéricas originan dudas, y
son dificiles de concebir y dificultosas. Cada una de las diferentes tendencias y escuelas isldmicas, para
confirmar su veracidad, se argumentan en el mismo Cordn y presentan algunas de sus aleyas. La raiz de
ello no es mds que la existencia de aleyas alegéricas en el Coran. jAcaso si este Libro hubiese sido
constituido unicamente por aleyas muhkamait, no habria coincidido mejor con los objetivos desarrollados
por el propio Coran? Basicamente ;jcudl es la filosofia y la razén de lo alegérico en el Coran?

El sabio ‘Al'lAmah TabAtabai, a través de un extenso discurso, desarrollando la filosofia de la
existencia de lo alegérico en el Cordn llega a la conclusién de que es algo obligatorio e imprescindible que
en el Cordn existan las aleyas alegoricas.

El expresa:

Ensefiar conceptos y significados a los seres humanos, no es posible mas que por la via de sus propios
conocimientos mentales que lleg6 a adquirir durante su vida. Si un individuo estd familiarizado
unicamente con los asuntos sensoriales, la ensefianza se realiza a través de lo tangible, y si ha llegado
a entender conceptos generales, la enseflanza se realiza por esta via de acuerdo al grado de su
capacidad.

Por otro lado, la guia religiosa no es especifica para un grupo particular de gente, sino que abarca a
todos los grupos y niveles. La diferencia en el nivel de pensamiento de la gente, por un lado, y la
generalidad de la gufa para todos, por otro, causaron que las expresiones coranicas se realizasen en
el marco de ejemplos y proverbios. De este modo se selecciona aquel grupo de conceptos y
significados que el hombre conoce y guarda en su memoria, para a través de ello, ayudarle a concebir
lo que desconoce.!

En otras palabras:

Los vocablos coranicos son ejemplos para los conocimientos verdaderos Divinos, y desde que la
comprension del comun de la gente no concibe mds que lo sensorial y no infiere los conceptos
generales y abstractos, estos conocimientos elevados se presentan en el marco de ejemplos y asuntos
materiales. En este caso si la concepciéon de la gente al momento de la recepcién de los
conocimientos Divinos se paraliza en el mismo nivel sensorial (sin profundizar en los niveles
superiores a la materia), para tales personas las expresiones y ejemplos del Coran se corporizan en

v AlI-Mizén, t.3, p.60 y 61.



forma de verdades, y el ejemplo asume el lugar de lo ejemplificado, y de este modo se pierde el
objetivo de estas aleyas.!

De todos modos, ya que es imposible trasladar los elevados y abstractos conceptos del Coran a los
seres humanos, a menos que ello se realice a través de los términos y expresiones, estos términos
materiales no pueden abarcar todos esos contenidos y significados. Es por ello que se produce tashdbuh
(alegoria) y la razén de esto se debe a que hay conceptos que no pueden ser descritos por medio de
vocablos.

Como dice la siguiente poesia:

Los conceptos jamds pueden limitarse en letras,
Al igual que un infinito mar no puede confinarse en un recipiente.

Algunos de los expertos coranicos, respondiendo a la objecién de jcémo el Cordn, que es el maximo
ejemplo de elocuencia, claridad y evidencia, puede contener alegorias ambiguas y dilematicas? Han dicho:

El Coran ha sido revelado en el marco y segin las reglas del habla natural del ser humano, y existen
en el habla humana desde los términos cotidianos mads sencillos hasta las mas elevadas expresiones
y frases literarias y artisticas, diferentes formas de may4azs (sentido figurado), isti 4r7 (metafdrico),
tamzili (ejemplificado) y kind7i (alusivo), y naturalmente cuando la expresion tiene la forma
alegorica, se producen aleyas alegdricas y ambiguas.?

Por consiguiente, teniendo en cuenta el hecho de impartir los mas precisos conceptos en el marco
de vocablos terrenales por un lado, y por otro lado la utilizacién del Coran de expresiones textuales
frecuentes como el sentido figurado, la metafora, la ejemplificacién y las expresiones alusivas, como
conclusién  final  argumentamos que la  existencia de las aleyas mutashdbihat
-aproximadamente doscientas aleyas® del total del Coran- es un asunto inevitable e imprescindible, e
indudablemente si no hubiese sido de esta manera, hubiese sido motivo de interrogacién.

Conclusion:

1. El sabio ‘Al-lamah Tabatabal opina que ya que la guia religiosa estd dirigida a todas las personas y éstas
ocupan diferentes niveles intelectuales, algunas sélo tienen capacidad para concebir lo sensorial y otras
son capaces de percibir también los conceptos generales y abstractos. De cualquier forma, la ensefianza
de los conceptos Divinos y elevados conocimientos coranicos en el marco de términos materiales y
proverbios, ocasiona alegoria y es inevitable.

2. Algunos consideran natural la existencia de la alegoria en el Cordn, ya que el Coran para dirigirse a los
humanos -al igual que el resto de las locuciones naturales humanas- contiene desde las mas sencillas

hasta las mas elevadas expresiones, con el fin de desarrollar sus conocimientos. E1 Cordn emplea las

! {dem, t.3, p.62.

Como ejemplo: Cuando el Cordn dice: ar-rahménu alal arshi-stawé - «El Misericordioso, se situé sobre el Trono»,
esta aleya puede ser tratada en dos formas: 1) Si nos limitamos al significado literal de la aleya, sin advertir que es un
ejemplo para hacernos entender un elevado conocimiento, llegamos a la conclusién de que Dios, al igual que un rey, tiene
un trono en los Cielos en el que se sitda; de lo contrario si dejamos elevar nuestro pensamiento e inferimos el objetivo
profundo de esta aleya cordnica, nos damos cuenta de que “el trono” quiere significar el absoluto poder Divino sobre Su
Universo, y asi deducimos que Dios es quien tiene un absoluto dominio sobre toda Su creacién (N. del T.).

2 Qur’in Peyuhi, p.736 y 737.

8 At-Tamhid, .3, p.14.



diferentes clases de may4dz (sentido figurado), tamzil (ejemplificacion), isti drah (metafora) y kind’iah
(expresiones alusivas), y al emplear tales expresiones, naturalmente se produce tashdbuh (alegoria).

3. Parece ser que la hipétesis antes mencionada complementa la hipétesis de ‘Al-ldmah Tabatabai; entonces
podemos afirmar que la filosofia de la existencia de mutashdbihit la conforma uno de estos dos puntos.
En este caso la existencia de alegoria en el Coran no es objetable sino que es un privilegio para el Cordn
desde el aspecto de la delicadeza y belleza de los términos coranicos.

Ejemplos de Aleyas Alegoéricas'

Definitivamente, se deben buscar los ejemplos mas claros de las aleyas alegéricas del Coran entre
las aleyas referentes a los atributos y actos Divinos. Este conjunto de aleyas junto a otras que hablan de la
orientacién y extravio del hombre, o explican cuestiones como la revelacién y los seres invisibles se
volvieron alegdricas para alguna gente.

Quizés podamos afirmar que desde el siglo I del Islam hasta hoy dia han surgido diferentes opiniones
al enfrentarse a estas aleyas, y que algunas de ellas fueron opiniones desviadas que sirvieron como raiz
para el surgimiento de diferentes sectas. A través de un breve estudio primeramente echamos un vistazo
a las aleyas -que sirvieron de base para justificar aquellas tendencias- para conocer los factores de la
aparicion de tales sectas.

Un repaso a las aleyas alegoricas.
A) Los atributos Divinos.
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Zumma-stawd ila-s samad 1 wa hiia dujin

«Luego se dirigio hacia el cielo, siendo que atin era vapor».?

PO oo G
2.8 g K I E
Zumma-stawd alal-arsh

«Luego se situo sobre el Trono».?

5. & sy g e (29 %
Ar-rahmanu ‘alal arshi-stawéd

«El Misericordioso, se situé sobre el Trono».*

De las aleyas mencionadas dedujeron erréneamente la existencia de un lugar para Dios.
Aleyas que hablan de la mano de Dios:
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Wa qélati-1 iahiidu jadul-1ihi maglilatun gul-lat aidihim wa lu ind bima qali bal fadihu mabsiitatin

v Ar-Tamhid, t.3, p.82 en adelante.

2 Sura Fussilat, 41:11.

3 Sura Al-Furgén, 25:59; y As-Saydah, 32:4.
* Sura Ta Ha, 20:5.



«Los judios dicen: “La mano de Dios estd encadenada”. jQue sus manos sean
encadenadas y que sean malditos por cuanto dijeron! jQuid! Sus manos estdn libres».!

5.4 vkl 339 0 5
ladul-13hi faiiga aidihim
«La mano de Dios estd sobre sus manos».?

La siguiente aleya se refiere a la visién de Dios:
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WuyAihun jatima’idhin nddiratun ild Rabbihd nidzirah

«En aquél dia habra semblantes risueifios, dirigiendo sus miradas a su Sefior».?
La aleya referente a la venida de Dios:

7. 4 o T Qi &k cTos b

Wa yd'a Rabbuka wal malaku saffan saffa

«Y venga tu Sefior con los angeles enfilados».*

Una breve reflexion en las aleyas mencionadas, y considerando las otras aleyas que son muhkamat
o explicitas, elimina cualquier tipo de ambigiiedad en las aleyas en cuestion y aparta de la mente humana
la idea de la corporeizacién de Dios, Alabado sea.

Dios dice:

§ 7 Gl 383 5Uai¥ 85 35 N B Y b
L3 tudrikuhu-I absiru wa huwa judriku-I absira wa huwa-/ latifu-I jabir

«No le captan las miradas, siendo que El capta las miradas; y es el Benevolente, el
Informado».®
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Laisa kamizIihi shai’'un wa huwa-s sami‘u-I basir
«No hay nada que se le asemeje, es el Omnioyente, el Omnividente».®

Estas aleyas eliminan la posibilidad de cualquier comparacién de Dios con los seres humanos y los
entes materiales.

El objetivo de “arsh”(trono) y ‘kursi”(escabel), también mencionados en el Coran, es la direccién
y dominio del Universo. Asi mismo en las narraciones se hacen dos interpretaciones al respecto: el

! Sura AI-M4’idah, 5:64.
2 Sura Al-Fath, 48:10.

3 Sura Al-Qiimah, 75:23.
* Sura Al-Fayr, 89:22.

5> Sura AI-Andm, 6:103.
6 Sura Ash-Shiird, 42:11.



conocimiento Divino y todos los seres fuera de El, y tal vez alude a la direccién abarcadora de Dios que
dimana de Su Conocimiento y Poderio.!

B) Los hechos Divinos.
Las aleyas que aparentemente se refieren a la compulsién y libre albedrio, que atribuyen a Dios la

orientacidén y extravio de los seres humanos y consideran que la voluntad Divina es la que provoca la fe,
incredulidad, felicidad o desgracia.
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Fa innal-lihu fudil-lu man fashi’u wa fahdfi man jashd’

«Ciertamente, Dios extravia a quien quiere y encamina a quien le place».?

2.4 1€ a iy € a Jal

ITudil-lu bihi kaziran wa fahdi bihi kaziran

«Con ello extravia a muchos y guia a muchos otros».’
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Fa fudil-lul-Jihu man fashd’u wa jahdi man jashé’u

«Pero Dios extravia a quien quiere y encamina a quien le place».*
4.4 W eTag OV Y) 1530 1586 B
M3 kand Ii'G’mind il-14 an iashd al-Idh

«Nunca creerian, a menos que Dios quisiese».”

3
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Wa lati shd al-Jihu mé ashraki

«Pero si Dios hubiera querido, nunca habrian idolatrado».®

Para esclarecer el significado de estas aleyas en las cuales se basan algunos para creer en la
predestinacion absoluta, es imprescindible tener en cuenta las siguientes aleyas:

1 555 ¢ ood * 5516 G3) 5
Kal-li innahé tadhkiratun faman shi’a dhakarah

«jQuid! Por cierto que el (Cordn) es una amonestacion. Quien quiera, pues, que lo
recuerde».’

2. § A0 s iy oull U 028 055 0 1 3 1

V At-Tamhid, t.3, p. 122 a 126.

2 Sura Fitir, 35:8.

3 Sura Al-Bagarah, 2:26.

4 Sura Ibrihim, 14:4.

> Sura Al-Andm, 6:111.

¢ f[dem, 107.

7 Sura ‘Abasa, 80: 12; y Al-Muddazzir, 74:55.



Wa quli-1 hagqu min Rabbikum faman shéd a falit ’'min wa man shda faliakfur

«Diles: “La verdad dimana de vuestro Seifior; asi, pues, quien quiera que crea y quien
quiera que descrea”».!

3. 4 6ol s G (o 5 il 53600 53 )

Famani-htad3 falinafsihi wa man dal-la fa’innama fadil-lu alaiha

«Asi pues, quien se encamine serd en beneficio propio; en cambio, quien se desvie serd en
su propio perjuicio».’

4.4 2N Gos1 Yy

L4 ikrdha fid-din

«No hay imposicion en cuanto a religion».?

5.4 85 18 (& A R A b S 5 Mg b

Lifahlika man halaka an baiiinatin wa jahiid man haiia an baiiinatin

«Para que, sobre una prueba clara, pereciera quien debia perecer y, sobre una prueba clara,
sobreviviera quien debia sobrevivir».*

Junto a las aleyas mencionadas, existen las que condicionan la retribucién Divina a los actos
voluntarios del hombre:

P’
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Wa an laisa Iil insdni 1l-14 m4 sa 4 wa anna sa Tahu saiifa furd

«Y que el hombre no le corresponderd sino aquello por lo que se haya esforzado; y que se

"5

verd su esfuerzo”.

7l Y e L )

Al jatima tuyzd kul-lu nafsin bima kasabat 13 dzulma-/ jaim

«Hoy toda alma serd retribuida segiin lo que haya logrado; hoy no habrd injusticia».°
8.4 Sonifi b giles ConSL G )
Lahi m4 kasabat wa alaihd maktasabat

«Se beneficiard con el bien que haya hecho y sufrird el mal que haya cometido».”

! Sura Al-Kahf, 18:29.

? Sura Az-Zumar, 39:41.
3 Sura Al-Bagarah, 2:256.
4 Sura Al-Anfil, 8:42.

> Sura An-Naym, 53:40.
6 Sura G4fir, 40:17.

7 Sura Al-Bagarah, 2:286.
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«Ciertamente que no desmereceremos la recompensa de los benefactores».

10. € S basl oS3 aS3 Bu3g Sopadt Gl s B
Al-ladhi jalaga-1 maiita wal haiita Ii iabluwakum affukum ahsanu amali

«Quien cred la muerte y la vida para probar quien de vosotros se comporta mejor».?

Estos son ejemplos de las aleyas que consideran que la orientacion y extravio de los seres humanos
depende de ellos mismos y la vida y la muerte son la escena y el campo de su examen; para quien quiera,
crea y quien no quiera, no crea, con su propia voluntad.

Las aleyas del primer grupo que aparentemente muestran que el hombre no influye en su propia
orientacién y extravio, y que es Dios quien lo guia o pervierte, quieren decir que Dios ayuda y brinda
éxito a quienes se muestran preparados para recibir las bondades y misericordias Divinas, y que la
humillacién y privacién son para quienes renunciaron del recuerdo de Dios.

Conclusion:

1. Los ejemplos mas claros de las aleyas alegéricas pueden encontrarse en las aleyas referentes a los atributos
y actos Divinos.

2. Elfactor mas importante para haberse envuelto en concepciones erréneas a causa de las aleyas alegéricas
y el posterior surgimiento de las tendencias religiosas desviadas, consiste en la falta de un estudio
profundo de las aleyas, por un lado, y el hecho de no remitir las aleyas alegdricas a aleyas explicitas que
son las que las esclarecen.

3. En el tema de los atributos Divinos lo aparente de algunas aleyas en las que se afirma la existencia de
‘arsh” (trono), ‘kursi” (escabel), ‘Fad” (mano), “wayh” (rostro), ‘ruiat” (posibilidad de ser visto) y la
“venida” para Dios, motivo la alegoria en las aleyas, mientras que mediante una sencilla reflexién se

evidencia la falsedad de “la corporeizacion de Dios”.

4. En cuanto a los actos Divinos y el accionar humano, lo aparente de algunas aleyas que vinculan todas las
cosas a la Voluntad Divina y sefialan que sélo El es quien orienta o extravia, etc., causé la equivocacién
y desvio de algunos que creyeron en la predestinacién absoluta. Asi mismo existen numerosas aleyas que
claramente consideran al ser humano un ser con libre albedrio y atribuyen a él mismo su felicidad y
desgracia. Mediante un estudio general de las aleyas, y considerando también las narraciones
transmitidas, llegamos a la conclusién de que lo correcto en ese terreno es la cuestién de amrun bainal

A « : 1 : : )73
amrain, “la posicién intermedia™.

! Sura Al-Kahf, 18:30.

2 Sura Al-Mulk, 67:2.

3 Los Imimes de Ahl-ul Bait (P) nos ensefian que no existe ni la fatalidad ni la delegacién total, sino un estado intermedio.
En relacién a algunas circunstancias el hombre no es libre, mientras en otras, entre ellas sus actos, dispone de libre
albedrio. Un desarrollo completo tiene lugar en la Ciencia de Ka/dm (teologia islamica). (N. del T.)



Ta’wil (Hermenéutica Precisa)

El dltimo tépico de muhkam y mutashibih es ‘ta’wil”. Ta'wil es el infinitivo de la forma verbal
‘taf’il” que se deriva de la raiz ail/y significa “el regreso y retorno”.

En forma terminoldgica este vocablo es uno de los mas destacados términos en la exégesis y en las
Ciencias Cordnicas, discutido desde la antigiiedad por medio de los expertos coranicos. Este vocablo ha
sido empleado en el Cordn diecisiete veces; uno de sus casos se halla en la famosa aleya de muhkam 'y
mutashabih (aleya 5 del Sura Ali ‘Imran). En esta aleya Dios explica que los desviados buscan siempre las
aleyas alegoricas para crear discordias y sediciones.*

Aqui existen dos temas importantes: Primero: “;Qué significa ta’'wil?”; y segundo: “;Acaso el
conocimiento del za’wi/ es especifico de Dios?”.

A) (Qué significa Ta wil?

El sabio ‘Al-Jdmah Tabatabai expone:

Entre los sabios antiguos era comun considerar al término za ‘wil bajo la misma definicién de zafsir,
es decir, la interpretacion y el objetivo de Dios. Mientras que los sabios posteriores afirman que
ta’'wil es una interpretacion contraria a la que la palabra aparenta. Esta creencia se divulgd de tal

manera que es como si el término za’'wi/ luego de su significado lingiiistico —el regreso, el retorno-,
hubiera adoptado otro sentido que es “significado opuesto a lo aparente”.®

‘Al-lamah Tabatabai, luego de transmitir las diferentes versiones al respecto y rechazarlas a todas
deduce lo siguiente:

€6

La verdad en cuanto a la definicidén de ‘za’'wil”es que digamos que: “72’wiles una realidad en la que
se documentan las expresiones coranicas, ya sean normas, sabidurias o consejos. 7a ‘wil existe para
todas las aleyas coranicas, ya sean explicitas o alegéricas, y no es del tipo de conceptos y significados
que son indicados por las palabras; sino que za'wil es de los asuntos ainf(concretos) y estd mas alla
de estar contenido en el marco de un vocablo. Aquellos asuntos y verdades concretas han sido
condicionadas o confinadas en palabras, vocablos y frases solo para aproximar sus sentidos a nuestras
mentes. Estos términos son como representaciones a través de las cuales uno se aproxima al
significado deseado. El Coran en todos los casos en los que emplea el término za 'wil se refiere a la

misma realidad concreta-externa”.®

A continuacién exponemos dos relatos en los que se muestra el empleo de za'wi/en el Coran: el del
Profeta Miisd (Moisés) y Jidr*! y el del Profeta fustif (José)“2, como testimonio de esta opinién. Como
ejemplo, en el comienzo de la Sura Ttsuf, el suefio de José (P) es relatado de la siguiente manera:

§ Gzl 80 allly iy 1838 558 051 S ) i Bl Gl JB 3y 3

%8 «Pero aquellos cuyos corazones albergan el desvio se inclinan a las alegéricas, a fin de sembrar la sedicion,
interpretdandolas capciosamiente...».
% Al-Mizén, t.3, p.44.
4 fdem, p.49.
4 Sura Al-Kahf, 18:78.
42 Recurrir a: AI-Mizidn, t.3, p. 25 y 26.
www.islamoriente.com
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Idh géla fisufu Ii abihi 14 abati innif ra'aftu ahada ‘ashara kattkaban wash-shamsa wal gamara
raaftuhum If sdyidin

«Y de cuando José dijo a su padre: “;Oh, padre mio! Por cierto que vi (en suefios) once
astros y el Sol y la Luna; los vi prosternados ante mi”».%

Luego del paso de los afios y los numerosos sucesos acontecidos, se relata al final de la sura el ta’'wil
de este suefio de la siguiente manera:

%L&}é}%ﬂ:};}wg%we e el § Juy \.@&d!}}j&}ﬂ\&éé}é\é}j%
Wa rafa'a abawaihi ala-l arshi wa jarrd lahu suyyadan wa qéla id abati hidh4 ta’wilu ru’idia min
qabli qad yaalahd Rabbi hagqin
«(José) Hizo subir a sus padres al trono. Y cayeron prosternados ante él. Y dijo: “;Oh,
padre mio!, ésta es la interpretacion de mi suefio pasado, que mi Seiior ha hecho
realidad...!”»*

Aqui vemos que el suefio visto por José (P) regresa a la prosternacién de sus padres y hermanos ante
él. Este ta’'wily retorno, es como el retorno de un ejemplo y refran a su realidad externa.

B) (Acaso el conocimiento del ta’wil es especifico de Dios?

Este interrogante también ha sido planteado teniendo en cuenta la parte final de la aleya 7 del Sura
Ali Imrén. Incluso existe una diferencia de opinién en cuanto a la forma de recitacién de la aleya, de
manera que, segun algunos, es la diferencia de lectura mds importante y significativa en todo el Coran.
La diferencia estd en detenerse o no, luego del vocablo “A/-/ah’; en la frase:

4y i%%’“;uj%

|
Wa ma ialamu ta'wilahu il-la Al-lah
«Y no conoce su interpretacion sino Dios...»%

Basandose en la opinién de “detenerse”, conocer el ta'wilseria especifico de Dios, y segtin la opinién
de seguir recitando sin detenerse, el conocimiento del ¢a'wil/ no seria especifico de Dios sino que “los
imbuidos en la ciencia” también gozan del conocimiento del za ‘'wil. Aunque este estudio ha existido desde
los tiempos pasados hasta hoy dia, mds que su aspecto practico ha sido motivo de atencién su aspecto
cientifico; ya que desde el punto de vista literario y de la sintaxis gramatical, ambas recitaciones son
permitidas. La mejor prueba para ello es la existencia de partidarios de cada una de estas opiniones, entre
los cuales se hallan también grandes personalidades de la literatura arabe.

Casi todos los que sostienen la versién de detenerse en la recitacién pertenecen a la Escuela Sunnah.

Por ejemplo: Ubali Ibn Ka‘b, Ibn Mas‘tid, Hasan Basri, Malik, Farrd’, Ajfash, Yubbaii, Mu’tazili;

Tabari, Meibudi, Imam Fajr Ar-Razi, etc. Los sostenedores de la recitacién seguida, existen tanto

entre los sabios de la Escuela Sunnah y la gran mayoria de la escuela Shi‘ah. De entre los sabios de

8 Sura fisuf, 12:4.
“ Sura fusuf, 12:100.
% Qatre? az Darid (Una gota del mar), Articulo de Bah&’-ud Din Jorramshahi, p. 77.

www.islamoriente.com
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la Escuela Sunnah se encuentran: Muyéahid, Nahhas Nahawi, ‘Akbari Nahawi, Qadi ‘Abdul Yabbar;
Zamajshari, Ibn Abi-1 Hadid, Baildawi, Zarkishi, Altst y Shailj Muhammad ‘Abduh.*

Cuando decimos que no existe un beneficio practico para esta discusion, es porque hay sabios como
‘Al-lamah Tabatabai, que sostienen la opinién de detenerse y al mismo tiempo consideran por medio de
otros argumentos, como otras aleyas coranicas y dichos, que el conocimiento del za’wi/ no es especifico
ni se limita en Dios.

Un argumento racional muy claro a esta cuestién es que el Coran ha sido revelado en la lengua de
la gente y para guiarla, y si los sabios y eruditos no conocieran el za’wi/ del Coran, éste por lo menos en
algunas aleyas se convertiria en un enigma sin resolver; mientras que el propio Cordn nos ordena
meditacién y reflexién en sus aleyas.

Lo mais extrafio seria que si el conocimiento del za’'wil fuese especifico de Dios, entonces el Profeta
(BP) y los Imames Infalibles (P) se encontrarian privados de éste. Es decir, jun profeta, que es objeto de
la Revelacidn, ignoraria el ta’'wil de sus aleyas!

Conclusion:

1. Segtn ‘Al-lamah Tabatabati, za 'wilson las verdades y realidades en las que se documenta el contenido del
Generoso Coran. El empleo de este vocablo en el Coran nos demuestra que ta'wi/ no es del tipo de los
conceptos y significados. Entonces todas las aleyas del Coran, ya sean explicitas o alegéricas tienen un
ta’'wil.

2. La cuestién de si acaso el conocimiento del za’wil es privilegio de Dios o no, tiene un aspecto
mayoritariamente cientifico y no practico, ya que existen claros argumentos —sin considerar que esta
aleya sea argumento o no- de que el conocimiento del za ‘'wi/ no es especifico de Dios.

3. La mayoria de los sabios de la Escuela Sunnah sostienen la opinién de “detenerse” luego de la palabra
Al-lah en la aleya del ta’'wil; es decir, el conocimiento del ta'wil es especifico de Dios. La mayoria de los
sabios de la Escuela Shi‘ah sostienen la idea de “concatenar”, es decir, concatenar a “los imbuidos en la

ciencia” con lo que el conocimiento del za'wi/ no seria especifico de Dios.

Fuente: “LECCIONES SOBRE LAS CIENCIAS CORANICAS” Ediciones: Elhame Shargh, 2004

Todos derechos reservados. Se permite copiar citando la referencia.
www.islamoriente.com , Fundaciéon Cultural Oriente

46 fdem, p.79y 80.
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